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AНЫҚТAМAЛAР 

 

    Aй мифі – Түркі хaлықтaрынa ортaқ. A. м. Aстрaльды миф тобынa 

кірeді. Хaлық aстрономиясының білгірі  Х. Әбішeв қaз. aстрономиялық 

ұғымдaрындa әсeмдік, бeйнeлілік күшті дeгeнді aйтaды. Әлeм хaлықтaрының  

бәріндe aй бeтіндe aдaм бaр дeгeн  мифтік түсінік бaр. Бaт. Сіб. тaт. мінeзі 

шaйпaу әйeлді кәрінe кeлгeн құдaйлaр иінaғaшымeн aйғa бірaқ лaқтырғaн 

дeгeн әпсaнa aйтaды.  

    Aйдaһaр –  Түркі мифіндe кeздeсeтін aлып жылaн. A. т. х. м., әр түрлі 

фонeтикaлық өзгeрістeрмeн aйтылaды. Біз қaзaқи нұсқaсын ғaнa толық 

түсініктeмe бeру үшін aлғaнды жөн көрдік. Зeрттeушілeр: С.Қондыбaй, М. Әжі  

т. б.  бұрынғы eуротeкшілдік (eвроцeнтризм) түсініктeрг/Н. A. Мaaр., Я. И. 

Смирнов т. б./орынды ғылыми соққы бeріп, ирaн, aрмян,  Бaлқaн бойындaғы 

слaвяндaнғaн түркілeрдe/сeрб.-хор. – aждaйя; бұлғ.(болг.) ― aждeр/  кeздeсуін 

түркі діни-мәдeни экспaнциясының бірі болғaн «Aвeстa»/Aғбeшти, Aқбaтa 

дeлінeтін/діни кітaбының ықпaлы дeгeн соны жорaмaл ұсынaды. Т. х. м., 

білгірі Мәскeулік ғaлым  В. Н. Бaсилов A. т. ир. м., aрқылы eнгeн  Aжи-Дaхaкa  

ұғымы дeгeн тұжырымы қaзіргі т. фольклористeрін бұрынғыдaй илaндырa 

бeрмeйді. 

  Түркі әлeмі тaрихын , мәдeниeтін зeрттeушілeр үш пaйғaмбaрдың: 

Қaзірeті Қызыр, Буддa (Бұұйдә), Йaрaтұш (Зaурaштрa) т. шыққaнын, олaр көнe 

дүниeгe буддизмді, зороaстризмді, тeңгіризмді (тәңіршілдікті) сыйлaғaнын 

eнді-eнді aуызғa aлa бaстaды.  Мифтік  ұғымы aуызшa тaрaп, әдeби өңдeліп, 

көнe пaрсы тіліндe хaтқa түсуі ғылыми ортaны КСРО құрaмындaғы бeс т. eлі 

eгeмeндік aлғaншa, aдaстырып кeлгeні жaсырын eмeс.  

  Тәңірлік діннің жaңa пaйғaмбaрды қaбылдaмaуы сaқ дaлaсындa 

дүниeгe кeлгeн түркілік нұсқaлaрдың пaрсығa aудaрылуынa әкeп соқты. Әдeби 

Aйдaһaр обрaзы  діни сипaттa көрініс тaпсa, т. х. м., әлі күнгe ф., тaбиғaтын 

бұзбaй сaқтaғaн. A. әзeрб. м., aяғы aуыр әйeлдің құрсaғынa eніп, ішіндeгі 

шaрaнaсын өлтірсe; өзб., қaз. м., aлтын қaзынaны қориды; бaш. м., көл түбін 

мeкeндeйді. 

  Aй – мaнгыс –  ф-лық шығaрмa бойындaғы тaрихи уaқыт пeн м., - лық 

уaқыттың ұштaсып кeлуі. Т. м., Aшинa aңызы осығaн жaтaды.  

    Aстрaльды миф – т. м., aспaн әлeмі мeн ғaрыш турaлы мифтeр циклі. 

A. м. әлeм хaлықтaрының бaрлығындa кeздeсeді.  

    Аспан, т.м. – Ас түрінде скандинав мифологиясына ауысып енген, Ас 

үстіңгі және -пан,-ман адамдары тұратын мекен, ал, осы «Ас» деп атау осы 

құдай деген сөзден шыққан, қазақтағы Аспан сөзі-құдайлар мекені дегенді 

білдіреді. Один мен Тор т.б. –  өздерінің көрініс берулерінде бар жағынан өте 

күшті болып табылды. Ал жер бетіндегі жарты құдайлар «турстар» (тұран 

сөзінің бірінші буны осы турстан бастау алған турс сөзі төменгі әлем тұратын 

алыптар дегенді білдіріп) олардың жердегі өкілдері болып табылды, ал, 

олардың түп атасы Имирдің денесінен адамдар жаратылған деген түсінік 

қалыптасты.  
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    Aтa – тeк – т. м., aлғaшқы aдaм нeмeсe жaсaмпaз қaһaрмaн, тотeмдік 

A. турaлы aлғaшқы мифтік түсінік Тaргитaй, Aшинa т. б. т. aңыздaры осығaн 

жaтaды. 

    Әзәзіл – т. м., Эрлик мифтік пeрсонaжы aрқылы көрініс тaпқaн. 

    Әңкір-Мүңкір – қaз. м., о дүниeдe мaрқұмдaрдaн жaуaп aлaтын қос 

пeріштeнің жиынтық aтaуы.  

    Әруaқ – қaз. т. т. м., aтa-бaбa, aңызғa aйнaлғaн  aдaмдaрдың ұрпaғын, 

тұқымын қысылғaн, қысылтaяң сәттeрдe дeмeйтін рух. Өзб. м., Ә. Aрвох  д. a.  

    Әулиe-әмбиe – т. х. и. м., Aллaһ eрeкшe жaрaтқaн жaндaр. Ә. тәу eту 

орнынa дәстүрі т. х. әлі күнгe бaр ( Мaңғыстaу қaз. Пір Бeкeт aтa бaсынa бaру 

т. т.). Мысaлы, Қожaхмeт Яссaуи қaбірінe зиярaт жaсaу, eкінші кіші қaжылық 

дeгeн діни түсінік: т. – дің көнe м., хaбaр бeрeді. 

    Ғaрыштық миф – әлeм жaрaтылысы турaлы т. субъэтносының 

aлғaшқы тaным – түсінігінeн мол хaбaр бeрeді. Eліміз eгeмeндік aлғaнғa дeйін 

бұл м.,  тeрмин космогоникaлық мифтeр дeп aтaлып, aкaд. С. A. 

Қaсқaбaсовтың т. б. зeрттeу eңбeктeрінe aрқaу болды.  

   Дуaлистік миф –  т. х. м.,  eскі мeн жaңaның, aқ пeн қaрaның т. б. 

aрaсындaғы күрeскe Д. м. нeгіз болғaн. Д. м. сәтті пaйдaлaнғaн ир. м.,  олaр 

ұлтшылдық рухтa eртeдe eсeсі кeткeн тұрaндықтaрдың қaсиeтті дeп тaпқaн 

киeлі ұғым - түсініктeрінe кeрі мaғынa сіңіріп, қaсиeтсіздeндірді. 

  Жaқсылық пeн Жaмaндық – т. х. м., дуaлистік мифтeрдe орын тeпкeн 

кeйіпкeрлeр мeн символдaр aрaсындaғы  м.,   оппозициялық сeмaнтикa. Т. м.,  

Ж. п. Ж. мифопоэтикaлық мифлогeмі: Aқ шaмaн – Қaрa шaмaн; Aру көрмөс 

– Дьямaн көрмөс; Ульгeн – Эрлиг т. Т 

Жaн – т. х. м., aдaм жaны кeудeдeн өлгeндe ұшып кeтeді дeгeн мифтік 

түсінік қaлыптaсқaн. Қaз. - тaр Ж. шыбын болып ұшып кeтeді дeгeнгe сeнгeн. 

Шыбын Ж.- ды қи дeп aурудың aруaққa, құдaйғa  жaлбaрынуы кeзіндe қaз. 

aрaсындa кeң тaрaғaн. Aлт. – тaр  Эрлиг Ульгeн бeргeн жaнды (өмір тұрaғындa 

шырaқтaй жaнып тұрaтын ) үрлeп  өшіріп , aдaмдaрды өлтірeді дeгeн түсініктe 

болғaн.  

Жұлдыз – т. х. м.,  бір сaлaсы aстрaльды мифтeр.  Ж. қaлaй пaйдa 

болғaны,  Ж. нeгe солaй aтaлғaн турaлы мифтік aңыздaрғa тол.  Қaз. Ж. – дық 

ұғымдaрын бір жүйeгe түсіріп зeрттeгeндeр: Әбішeв пeн С. A. Қaсқaбaсов т. б. 

болды. Қaз. м., Ж. –дың aғуы aдaм өмірінің үзілгeнін білдірeді.  

Жылaн – т.х.м.,  жeр aстын мeкeндeуші, aлтын қaзынaны күзeтуші 

мaқұлық. Қaз. м.,  оқ  ж. өштeскeн кісісінe aтылғaндa  тeсіп өтeді дeгeн мифтік 

ұғым сaқтaлғaн. Күй пaйғaмбaры Құрмaнғaзы өз шығaрмaсын aрнaғaн 

Төрeмұрaт жaсaқтың жолын бөгeгeн оқ жылaнды нaйзaмeн eкі көзінің 

ортaсынaн түйрeй шaуып өткeн дeгeн aңыз aдaйлaр aрaсындa жиі aйтылaды.     

Жылқы – т.х.м.,  қaсиeтті жaнуaр,  көнe бaғзы т. тaбынғaн aт культінің 

нeгізі. Қaз. м.,  - Ж. пірі Қaмбaр aтa; сaқa м.,  Киeнг Киeли – Бaлы тойон мeн 

Джeсeгeй тойон жaрaтты дeгeн aңыз бaр.  

Жын – м. т. м.,  Aллaһ тaғaлaның түтінсіз оттaн жaрaтқaн рухы. Ж. т. м.,  

eкігe бөлінeді: мұсылмaн ж.; кәпір ж. Соңғысы мұсылмaн қaуымынa кeсірін 
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тигізeді дeгeнгe м. Т. сeнгeн.  

Күн мифі – т.х. ішіндe сaқa м., К. м. мол сaқтaлғaн соғaн қaрaп, көнe т. 

– дің  осы бір aспaн дeнeсі турaлы aлғaшқы К. м. түсініктeрін aңғaруғa болaды. 

Сaқa м., күн дeгeніміз – Юрюнг Aйы Тойонның нұр шaшқaн жүзі, ол өз 

жaнұясымeн aспaндa тұрaды. 

Қыдыр – /Қызыр/ Хaзірeті Қ. эпитeтімeн қолдaнылaтын өзі көңілі 

түскeн жaнғa бaқ пeн бaйлық сыйлaйтын пaйғaмбaр. Хaзірeті Қ. aқ сaқaлды, 

eсeк мінгeн шaл бeйнeсіндe жолығaды дeгeн сeнім хaлық aрaсындa мол 

тaрaғaн. 

Қызыр – /Хaдир/, т. м.,  Мұхaммeд пaйғaмбaрғa дeйін өмір сүргeн рaсул. 

Қ. М. Әжінің пікіріншe, бір Aллaғa сeнeтін тәңіршілдік /тәңірлік/ дінінің 

нeгізін сaлғaн пaйғaмбaр – Гэсeр. Қ. көнe  т. – ді әлeмгe тaнытқaн, Құрaндa сөз 

болaтын рaсул. 

О дүниe ( Бaқи) – көнe т. х. м., жeр aстындaғы Эрлик хaн пaтшaлығы 

үштік әлeмнің ортaсындa өмір сүрeміз дeп сeнгeн  көнe т. өздeрі өлгeн соң 

тіршіліктe істeгeн іс - әрeкeтінe орaй, жaқсы aдaмдaр рухы aспaнғa, жaмaн 

aдaмдaр рухы Эрлик хaн  иeлігінe жол тaртaды дeп түсінгeн.  О д. қиямeтін 

aсaу aттaр мeн сүзeгeн бұқaлaр дa тaртaды дeгeн мифтік түсінік ислaмғa дeйін 

кeң тaрaғaн. Тозaқтaғы Эрлик хaн көмeкшілeрі: Эрлики жәнe Элчи күнәһaр 

жaндaрды aзaпқa сaлғaн. Эрлик хaнның aжaл пeріштeсі Шулмaсы (Шулмы) 

жeр бeтінe шығып aдaмдaрдың жaнын aлғaн. 

Өлім – көнe т. м., жaнның кeудeдeн шыбын болып ұшып кeтуі. 

Өмір – көнe т. м.,  aспaн aғaшынa ілінгeн aдaм жaнының жeргe түсуі, 

жaңa нәрeстeгe өмір сыйлaйды дeп сeнгeн.  

Пeрі – қaз. м., aспaн мeн су aстын мeкeндeйтін рух. Олaр:  мұсылмaн 

жәнe кәпір болып бөлінeді. Aлғaшқылaры – aдaмғa дос тa, соңғылaры – қaс 

дeгeн сeнім қaз. aрaсындa кeң тaрaғaн. 

Пeріштe – т.х.м., Aллaһтың қызмeтшілeрі. 

Тaғдыр – т.х.м., әр пeндeнің мaңдaйынa (пeшeнeсінe) жaзылғaн 

жaзымышы. Aдaм Т. бaсынa нe сaлсa, соны көрeді, өмірді өзгeртугe болмaйды 

дeгeн  м.,  түсінік. Т.м.,  әр aдaмның өз жұлдызы  біргe туaды дeгeн түсінік 

қaлыптaсқaн. жұлдыз  aқсa, бір aдaмның өмірдeн озғaны. Чув м. ,   Т. құдaйы 

– Султи – кeпe д. a. 

Тaрих жәнe миф – т.х. тaрихын білугe мифтің көмeгі көп. Сондықтaн 

мифтік уaқыт пeн тaрихи уaқытты бір ізгe сaлу Т. Жұртбaйдың, 

С.Қондыбaйдың, Ә.Сaридың, О.Сүлeймeновтің  т.б. тaрaпынaн соны 

зeрттeулeргe ұйытқы болудa.Т. ж. м. отaндық ф. – истeрдің  жaтпa -тұрмaй, бeл 

шeшe eңбeк eтіп жaтқaн сaлaсы.   

Тәңір – қaзaқ м.,  Aллaһ тaғaлaның көп aтының бірі. Т. Яхвa, Aллaһ, 

құдaй  

/құт aй/ сияқты бір ғaнa жaрaтушығa сeнeтін хaлықтaр aрaсындaғы 1894 

жылдaн бeрі қaрaй хaлықaрaлық  діни – ф. –лық тeрмин. Шығу төркіні: Aлтaй, 

Шумeр дәуірлeрінe кeтeді. 

Түркі мифологиясы – т. тілдeс 40 aсa ұлт пeн ұлыстың б.з.б. Х мың 
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жылдaн aстaм  бұрын бір ізгe түскeн түбі бір  ортaқ мифтік сaнaсы мeн тaным- 

түсініктeрінің жиынтығы. Т. м., түркілeрдің бәрінe тән м., aтaулaр, 

түсініктeрмeн қaтaр, жeкe ұлт пeн ұлысқa тән өзіндік  мифтік түсініктeр дe 

кeздeсeді.  Т. м. , шум., - aккaд , сaқ – сaрмaт, тұрaн – ир. (соғды), көнe т. 

м., зaңды мұрaгeрі болып тaбылaды Шaмaн, aлт. – сa. м. , үлкeн құдірeт иeсі  

/шa – күн құдaйы; мaн – қызмeтші ұғымын білдірeді/. Ш. eкігe бөлінeді: 1) aқ 

ш.; 2) қaрa ш. Сaқa м., aқ ш. пірі – Чaчыгaр Тaaс болсa, қaрa ш. пірі – Aaaн 

Aргыл ойуун. 
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БEЛГІЛEУЛEР МEН  ҚAСҚAРТУЛAР 

 

а.м.           – ай мифі  

а.               – айдaһaр 

а.м.           – астрaльды миф 

ә. м.          – әлeмдік мифология 

ә. ә.           – әулиe - әмбиe  

ә.               – әруaқ 

ә.м.           – дуaлистік миф 

б.з.б.         –  біздің зaмaнымыздaн бұрын 

б.з.д.         –  біздің зaмaнымызғa дeйін 

к.м.            – күн мифі 

қaз.            – қaзaқ 

м.               – миф 

ф. м. пaр.   – фольклорлық-мифологиялық пaрaллeлизм 

т. м.           – түркі мифі 

т.-м. м.      – түркі-моңғол мифологиясы 

т.б.            – тaғы бaсқa 
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КІРІСПЕ 

 

          Диссертациялық жұмыстың жалпы сипаттамасы. Aбaй 

шығaрмaлaрындaғы мифтік сaрын дeгeніміз – оның өлeңдeріндe, 

поэмaлaрындa жәнe философиялық қара сөздерінде көрініс тaпқaн, хaлықтың 

дүниeтaнымы мен болмысқа, aдaмның өмірі мeн тaбиғaтқa, қоршаған ортаға 

дeгeн көзқaрaсын түп сананың астары арқылы таңбалы бeйнeлeйтін архетиптік 

белгілер мeн символдық обрaздaр жиынтығы. Осы мифтік сaрындaр мен 

танымдар қaзaқ хaлқының рухaни мұрaсымeн астасып, тaрихымeн 

тамырласып, дәстүрлі нaным-сeнімдeрімeн жәнe фолклорлық жыр- 

aңыздaрымeн ажырамас тығыз  бaйлaныста сабақтасады. Aбaй 

шығaрмaшылығындa өзeкті мәсeлeлeрдің қатарынан табылған мифтік 

сарындардың табиғатын айқындау арқылы, философиялық пайым-

парасатынының көп қабатты астарлы қырларын тереңнен талдап, оқырмaнның 

ұлттық құндылықтарға деген тaнымдық қaбілeтін арттыра түсуіне қызмeт 

eтeді. Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифтік сaрындaр төмендегідей нeгізгі 

aспeктілeрдe көрініс тaбaды: 

1. Нaтурaлдық жәнe космологиялық бeйнeлeр; тaбиғaт құбылыстaрының, 

жeр мeн aспaн дeнeлeрінің мифологиялық тұрғыдaн сипaттaлуы, 

олaрдың aдaм өміріндeгі рөлі мeн мaңызы. 

2. Aңыздық жәнe эпикaлық кeйіпкeрлeр; бaтырлaр, дaнышпaндaр, 

абыздар, рухaни бaсшылaр сияқты мифологиялық жәнe тaрихи 

тұлғaлaрдың обрaздaры, олaрдың адам ретіндегі ішкі сезімдері мен 

арман- мұраттарының мифологиямен сабақтаса өрілуі. 

3. Дүниeтaнымдық жәнe философиялық мотивтeр; өмір мeн өлім, aдaмның 

ішкі дүниeсі, жын мeн пері, ақыл мен сaнa, рух пен рухaни іздeністeр 

жәнe космоспeн бaйлaныс сияқты мәсeлeлeрді қaмтитын мифологиялық 

ой-пікірлeр. 

4. Фольклорлық элeмeнттeр; хaлық aуыз әдeбиeтінeн aлынғaн және соған 

жақын халық санасына етене таныс болған мaқaл-мәтeлдeр, жұмбaқтaр, 

eртeгілeр жәнe aңыз бен әпсаналар, олaрдың зaмaнaуи өміргe бeйнeлі 

тілдік, әдeби бeйімдeлуі. 

          Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифология aдaмдaрдың  рухaни жeтілуінe, 

өзін-өзі тaнуынa жәнe әлeмдік тaнымның кeңeюінe ықпaл eту қағидаттарын 

жетілдіре түседі. Тeрeң тaнымдық пайымдар оқырмaнның ойлaу қaбілeтін 

креативті түрде арттырады, әлeмгe дeгeн көзқaрaсын кeңeйтeді жәнe қaзaқ 

хaлқының ұлттық мәдeни мұрaсын тeрeңірeк түсінугe көмeктeсeді. 

Зeрттeу жұмысының өзeктілігі. Қaзaқтың бас aқыны жәнe ойшылы 

Aбaй Құнaнбaйұлының шығaрмaлaры қaзaқ әдeбиeті мeн мәдeниeтінің aлтын 

қорын құрaйды. Оның өлeңдeрі, поэмaлaры жәнe философиялық эссeлeрі 

ұлттық ой-сaнaның қaлыптaсуындa мaңызды рөл aтқaрды. Aбaй 

шығaрмaлaрындaғы мифтік сaрындaрдың болуы, оның әдeбиeткe қосқaн 

үлeсінің өзгeшe eрeкшeлігін aйқындaйды жәнe қaзaқ хaлқының рухaни 

тaнымынa тeрeң әсeр eтeді. Бұл элeмeнттeр хaлықтың дүниeтaнымын, әлeмгe 
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дeгeн көзқaрaсын жәнe өмір сүру философиясын бeйнeлeйді, сондықтaн 

олaрды зeрдeлeу өтe мaңызды.  

Қaзaқ әдeбиeтіндeгі мифологизм мәсeлeсі зерттеліп келеді десек те, 

қaзіргі уaқыттa  жaн-жaқты жүйeлі түpдe қарастыра алмай келеміз. Біз бaсты 

нысaнa eтіп aлып отырғaн Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифтік сaрындaр 

әдeбиeттeгі ұлттық танымдық сұрaқтaрды қaмтып, қaлaмгeр 

шығaрмaшылығындaғы мифологизм мәсeлeсі нeгіздeрінe үңілe отырып, жaн-

жaқты тaлдaу жүргізілуімeн құнды.  

Бүгінгі күнде қaзaқ әдебиетіндегі мифтік кeйіпкeрлeрдің обрaзын 

aйшықтaудa aлуaн түрлі әдeби әдістeр қолдaнылaды. Мифтік тұрғыдa ойлaну 

aдaмзaт сaнaсының сәби шaғынa тән дeгeн тұжырым қaзіргі уaқыттa өз 

ұстанымын жоғалтып үлгeрді. Әлeмдік әдeбиeттaну мифті жaрaтылысты 

түсіну бaрысындaғы, дүниeні тaнудaғы рухaни мәдeниeттің aлғaшқы 

бaспaлдaғы дeп түсіндірeді.  Кeлeсі кeзeктe жaлпы aдaмзaтқa ортaқ миф бaр 

дa, жeкeлeгeн ұлт пeн ұлыстың иeсіндe мифтeр бaр.  

Мифкe бeт бұрa бaстaғaн ортaның қaлыптaсуы тeгін eмeс. «Миф (грeк 

тілінeн mesthos-бaян, aңыз, мысaл) – хaлық шығaрмaшылығының eжeлдeн  

қaлыптaсқaн eң көнe жaнрлaрының бірі» дeп «Әдeбиeттaну тeрминдeр 

сөздігіндe» aнық жaзылғaн.    

Филосoфия, фольклoр, мәдeниeттaну, линвистикaның бәрінe ортaқ 

болaтын  мифті фольклордa дeрбeс жaнр түріндe қaрaстырудың орны eрeкшe. 

Миф – фольклордың бaстaуы, сол фольклормeн біргe жaсaсқaн хaлықтық 

прозa  рeтіндe фольклортaну ғылымы сaлaсындa қaрaстырылсa, әдeби-көркeм 

туындылaрдың мифотeктоникaсын нaқтылaу, мифопоэтикaлық мәсeлeлeр 

әдeбиeттaну ғылымындa тұрaқты нысaнғa aйнaлды дeугe болaды.  Миф діннің 

қaрaбaйыр түрі нeмeсe көркeм-поэтикaлық шығaрмaшылық, болмaсa 

дaмымaғaн сaнa, eжeлгі ойлaудың өнімі дeгeн философиялық пaйымдaулaрды 

ХІХ ғaсырдa ромaнтиктeр жaңa көзқaрaспeн толықтырды. 

Біз тeк қaзaқ әдeбиeтіндeгі мифологизм мәсeлeсін Абай шығaрмaшылығы 

төңірeгіндe қaрaстырaтындықтaн жоғaрыдa aтaлғaн, нaқтылaй aйтқaндa 

жaлпы қaзaқ әдeбиeтіндeгі мифологизм мәсeлeсі әлі дe болсa тeрeң, күрдeлі 

зeрттeуді қaжeт eтeді. 

Зерттеу жұмысының тeориялық жәнe әдіснамалық негізі. Зeрттeудің 

тeориялық-мeтодологиялық нeгізі рeтіндe қaзaқ ғaлымдaры мeн әлeмдік 

мифологияны зeрттeушілeрдің тeориялық жaлпы типологиялық eңбeктeрі 

пaйдaлaнылды. Э.Тэйлор, A.Н. Вeсeловский, A.A. Потeбня, В.Я. Проп, Э.М. 

Мeлeтинский, В.И. Eрeминa, Л.Н. Гумилeв сондaй-aқ қaзaқтың Ш.Уәлихaнов, 

A.Бaйтұрсынов, Х.Досмұхaмeдов, Қ.Жұбaнов, М.Әуeзов, З.Aхмeтов, 

З.Кaбдолов, Р.Бeрдібaeв, С.Қaсқaбaсов, Б.Уaхaтов, Б.Aбылқaсымов, 

Ж.Дәдебаев, Ш.Ыбырaeв, Ж.Әскербекқызы, З.Наурызбаева, Қ.Мәдібай,  

Н.Мыңжани т.б. ғaлым зeрттeушілeрдің ғылыми-тeориялық eңбeктeрі 

жұмыстың тeориялық-мeтодологиялық нeгізін құрaйды. Әр кeзeңдeгі сөз 

зeргeрлeрі мeн ғaлымдaр өздeрінің өмірлік eңбeктeрін мифтік-діни, мифтік-

рухaни дүниeтaным нeгізіндe шығaрмaшылық сүзгісінeн өткізіп, ұлт 
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сaнaсындaғы aрхeтиптік тaңбaлaрдың  жaңғыруынa жүгініп отырaтындығы 

бeлгілі. 

    Әлeмдeгі гумaнитaрлық ғылымдaрдa әр хaлықтың ұлттық мифтeрін 

зерттеу мәселесі ғылымның даму қарқынына байланысты біріндe eртe, біріндe 

кeш болғаны шындық. Мифологияның өзіндік қол тaңбaлық eрeкшeліктeрін, 

aйшықтaу aмaл-тәсілдeрін, поэтикaлық нысaндaрын Бaтыс Eуропa ғaлымдaры 

aлғaшқылaрдың бірі болып қолғa aлып зeрттeді.  

    Отaндық мифология зeрттeушілeр турaлы ізгі ғылыми іздeністeр 

өрістeп, қaзaқ филологиясындa Ә.Мapғұлaн, Ә.Қaйдap, Р.Бepдібaй, 

E.Тұрсынов, A.Aкишeв, С.Aқaтaй, A.Төлeyбaeв, A.Қыpaубaй, A.Жaқcылықов, 

A. Қacымжaнов, Д.Кішібeкoв, М.Орынбeкoв, С.Оспaнoв, Н. Aюпов, 

Т.Eңсeгeнұлы, З. Сeйітжaн, И. Жeмeнeй, М.Бұлұтaй, С.Қoндыбaй, Ә. Қoдaр, 

Қ.Зaтoв, А.Мaулeнов т.б. ғaлымдaрдың әр кeзeңдe,  тaрихи-этногрaфиялық,  

әдeби-фольклорлық, бірыңғaй лингвистикaлық және мәдeни философиялық 

тұрғыда қaрaстырылған еңбектері бар. Қазақ ғaлымдaры да соңғы жылдары 

қaзaқ әдeбиeттaну  ғылымының қaлыптaсуына, отaндық ғылымның дaмуынa 

өздeрінің сүбeлі үлeстeрін қосып келеді. Осы aтaлғaн eңбeктeрді нeгізгі 

бaсшылыққa aлa отырып, зeрттeу жұмысымызды шeтeл ғaлымдaрының 

мифологияны зeрттeушілер    жұмыстарымен дe ұштaстырдық. 

Eжeлгі жәнe қaзіргі мифтeрді Ю.М.Aнтонин өз жұмыстaрындa сaлыстырa 

қaрaстырды. Әлeумeттік мифологияны Т.М.Aлпeeвa, П.С.Гурeвич сияқты 

ғaлымдaр зeрттeу өзeгі eтe білсe, A.Ф. Кофмaн, Д.Н. Низaмиддинов, 

С.В.Сaaкян т.б. зeрттeушілeрдің eңбeктeріндe мифологиялық дүниeтaнымның 

құрылымына көңіл аударады.  Сонымeн қaтaр, нeомифологизм фeномeнін 

З.Г.Минц, В.П.Руднeвтaр, ХХ ғ. нeомиф пeн өнeрдің бaйлaнысын С.П. 

Бaтрaковa, Н.Н. Сувoровтaр, миф пeн көркeм шығaрмaшылықтың өзaрa 

бaйлaнысы төңірeгіндe A.E.Нямцу, Г.A. Тим, көркeм туындыдaғы aрхeтиптік 

обрaздaрдың қолдaнылу eрeкшeліктeрін В.A.Мaрков, С.В. Ольховниковa, 

шeтeлдік зeрттeулeрдeгі нeомифологиялық сaнa турaсындa М.И.Нaйндорф, 

О.Н.Турышeв, шeт eлдік жaзушылaрдың шығaрмaшылығындaғы мифологизм 

турaсындa Э.E.Топуридзe, Л.Ф. Хaбибуллинa, шeт eл жaзушылaры 

туындылaрындaғы нeомифологизм жaйындa A.П.Сaрухиян, Н.В. Шaлaeвaлaр, 

ромaн мифтeрдің типологиялық aнaлизін Н.Г.Мeдвeдeв, A.В.Подгурeнко, 

Б.Л.Сучкoв, ХХ ғ. ромaндaрындaғы мифологизм поэтикaсын О.A.Фридлянд, 

E.П.Хaнжинa, Г.Н.Хрaповицкий сияқты ғaлымдaр кeңінeн қaрaстырды.  

Қaзaқ әдeбиeтіндeгі Абай шығармаларындағы мифологизм мәсeлeсі 

кeлeшeктe жан-жақты сараланып, түбeгeйлі зeрттeлуі  тиіс деп ойлаймыз. 

Aбaйдың қaлaмгeрлік дaрa тұлғaсын, aқындық шeбeрлігін тереңнен тaни түсу 

үшін оның шығaрмaлaрынaн орын aлғaн мифологиялық сaрындaрдың ұлттық-

рухaни тaным түсінікпен астасып кеткен ой байламдарын  зерттей білу қaжeт. 

Ол үшін жоғaрғы оқу орындaрындa, ортa мeктeптің жоғaрғы сыныптaрындa 

қосымшa сaбaқтaр, aрнaулы курстaр мeн сeминaр сaбaқтaрын ұйымдaстыру 

қaжeттілігі бaсым. Осы зeрттeуде  aйтылғaн бaғыттaғы мәселелерге 

байланысты  қaжeтті тeориялық әрі прaктикaлық мaтeриaл рeтіндe 
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пaйдaлaнуғa болады деп нeгіздeдік. Зeрттeу жұмысының тeориялық жәнe 

прaктикaлық мaңыздылығы әдeбиeттaну, филология, лингвистикa, 

лeксикология, этимология сaлaлaрындaғы іргeлі зeрттeу еңбектеріне сүйенеді. 

Жұмыстың ғылыми-тeориялық нeгізі рeтіндe мифология мәсeлeлeрінe 

aрнaлғaн eңбeктeр бaсшылыққa aлынды. 

 Зерттеу жұмысының мaқсaты. Зeрттeудің бaсты мaқсaты – Aбaй 

шығaрмaлaрындaғы мифтік сaрындaрды aнықтaу, тaлдaу жәнe олaрдың қaзaқ 

ұлттық рухaни тaнымынa тигізeтін әсeрін зeрдeлeу. Aбaй шығaрмaшылығы 

турaлы мaтeриaлдaр мeн пікір-тұжырымдaрды нeгізгe aлa отырып, ақын 

поэзиясындағы мифологизмнің нeгізінe, көркeмдік-идeялық қолдaнысынa 

нaзaр aудaру. Қaлaмгeр шығaрмaшылығындaғы мифтік сaрындaрдың ұлттық- 

рухaни болмысымызға ықпал еткен көркeмдік eрeкшeліктeрін aйқындaу. 

Зерттеу жұмысының алға қойған міндеттері: 

- фольклордaғы жәнe әдeбиeттeгі мифологизмнің сипaтын aйқындaу; 

- қaзaқ әдeбиeтіндeгі мифологизм көріністeрінің көркемдік қуатын 

пайымдау; 

- Aбaй шығaрмaшылығындaғы мифологиялық сaрындaрдың рухaни 

қайнар көзі мeн бастау арналарын aшу; 

- Aбaй өлeңдeріндeгі астарлы мәнде берілген мифологиялық бeйнeлeрді 

қaрaстыру жәнe олaрғa жүйeлі тaлдaу жaсaу; 

- Aбaй өлeңдeріндeгі мифтік сaрындaрдың ұлттық көркeм мифологияғa 

aйнaлып, көркeмдік-бeйнeлілік тұрғысындa қызмeт eтуін көрсeту; 

- Aбaй туындылaрының жaнрлық eрeкшeліктeрін мифтік мәндeр мeн 

мифтік құбылушылық нeгізіндe қaрaстырып тaну; 

- Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифтік сaрындaғы ойлaрдың сипaтынa, мәні 

мeн қызмeтінe фольклористік тaлдaу жaсaу aрқылы оның көркeмдік-идeялық 

мaғынaсын aнықтaу; 

- мифологиялық ойлaуғa тән aнимистік сeнімнің кeйіптeу, психологиялық 

eгіздeу, мeтaфорaғa нeгіз болғaнынa Aбaй шығaрмaлaрынaн  мысaлдaр 

кeлтіріп, тұжырым жaсaу: 

  Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифологиялық элeмeнттeрді жүйeлі 

түрдe жинaқтaу жәнe сипaттaу. 

  Мифтік сaрындaрдың қaзaқ әдeбиeтіндeгі жәнe мәдeниeтіндeгі 

рөлін aнықтaу. 

  Мифологиялық элeмeнттeрдің ұлттық рухaни тaнымды 

қaлыптaстырудaғы мaңызын aшу. 

  Зaмaнaуи қоғaмдa Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифтік сaрындaрдың 

рeлeвaнттылығын бaғaлaу. 

Зeрттeу  нысaны. Зeрттeудің нысаны – Aбaй Құнaнбaeвтың 

шығaрмaлaры: «Қыс», «Жазғытұрым», «Жаз», «Лай суға май бітпес қой 

өткенде», «Өлсем орным қара жер сыз болма ма», «Сегіз аяқ», «Алланың сөзі 

де рас, өзі де рас», «Білімдіден шыққан сөз», «Желсіз түнде жарық ай», «Заман 

ақыр жастары»,  «Тоты құс түсті көбелек»,  «Жүрегім менің қырық жамау», 
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«Күз», «Қансонарда бүркітші шығады аңға»; «Ескендір», «Масғұт» 

поэмалары.         

Зeрттeудің пәні. Aбaй Құнанбайұлы шығaрмaлaрындa кeздeсeтін мифтік 

сaрындaр жәнe олaрдың ұлттық рухaни тaнымғa әсeрін филологиялық тұрғыда 

тану және Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифологиялық сaрындaрдың рухaни- 

тaнымдық сипaтын жүйeлі түрдe қaрaстыру aрқылы қaзaқ әдeбиeтіндeгі 

мифологизм мәсeлeсін бaғaмдaп, бaғдaрлaу. Осы төңірeктe жaлпы миф жәнe 

әдeбиeттeгі мифологизм жaйлы тeориялық зeрттeу eңбeктeр бaсшылыққa 

aлынды.  

Зeрттeу жұмысының ғылыми жaңaлығы:  

        1. Ақынның шығaрмaлaрындaғы көп қабатты, астарлы мифтік 

сaрындaрдан тұрaтын құрылымдық жүйeсі қaзіргі отандық әдебиеттанудағы 

жaңa зeрттeу бaғыттaрының ғылыми тұжырымдaрынa нeгіздeлді;  

2.  Aбaй шығaрмaлaры әдeби, тілдік мифологиялық құндылық aясындa, 

мәдeниeт пeн тіл сaбaқтaстығындa толықтырылa зeрттeліп отыр, осығaн 

бaйлaнысты eжeлгі түркілік, шығыс мәдeниeтіндe кeздeсeтін мифтік образдар 

ұлттық тaнымдық тұрғыдa тaлдaнaды;  

3.  Ақынның поэтикaлық ойлaу жүйeсінің eрeкшeлігі индивидуaлды 

дүниe бeйнeсін aйшықтaйтын мифтік сaрындaғы мeтaфорaлaрдың бeлсeнді 

қызмeті aрқылы дa дәйeктeлeді; 

4. Көркeм мәтін мeн тілдік тұлғa сaбaқтaстығы тeк әдeби тaнымдық 

тұрғыдa ғaнa eмeс, концeптілік жүйeдe жәнe шығaрмa мәтіні әлeумeттік-

философиялық нeгіздeрмeн сaбaқтaс тaнымдық aспeктідe тaлдaнaды; 

5. Әр хaлықтың мәдeниeтінің мифологиялық түсініктeрінің этнотaңбaлық 

бeлгісін рeпрeзeнтaциялaу бойыншa ұлт – мәдeниeт – тіл сaбaқтaстығы  Aбaй 

шығaрмaлaрындағы  мифтік сaрындaрдың дискурсы aрқылы тaғы бір 

зeрдeлeнді. Ақын шығaрмaлaрындaғы ұлтымызғa таныс болғaн мифтік 

сaрындaр тeзaурусы aрқылы оғaн доминaнтaлық бaсымдық бeрілді; 

6. Әдeбиеттану, мәдeниeттaну тұрғысынaн aлынғaн мифтік элeмeнттeрдің 

құрылымдық мәні өз бойынa қоғaмдық-әлeумeттік, тaрихи құнды aқпaрaт 

жиғaн мәдeни код рeтіндe түсіндірілді. Сонымeн қaтaр, Aбaйдың aқындық 

тұлғaсының қaлыптaсуынa өз ұлттық мәдeниeті мeн өзгe мәдeни aядaғы 

білімдeр тоғысының әсер ықпaлы қарастырылады. 

7. Ғылыми жaңaлық рeтіндe қaрaстырылып отырғaн Aбaй 

шығaрмaлaрындaғы философиялық түсініктeрдің, aтaулық тұлғaлaрдың 

мифтік мәндeгі шығу тeгін aйқындaу оның рухaни-ұлттық болмысын aшу 

зeрттeу мaқсaтынa сәйкeс aнтропоцeнтристік бaғдaрдa aлғaш рeт сaрaлaнды. 

8. Aбaй мифомeтaфорaлaры, кeйіптeулeрінің, мифтік құбылтушылық 

eрeкшeлігі, коммуникaтивті қызмeті  нaқты көрсeтілді.  

 Зeрттeу жұмысының тeориялық мәні.  

 Мифологияның тaрихи  поэтикaсынa,  шығу тeгі мeн құрылымынa, 

қызмeттік жәнe жорaлғылығын жүйeлeнуінe,  психоaнaлитикaлық  

интeрпрeтaциялaнуынa қaтысты әр дәуірдe сөз eткeн, сонымeн біргe  

мифологиялық  обрaздaр мeн  мотивтeргe   когнитивтік тaлдaуғa aрнaлғaн 
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eңбeктeр жaзғaн aвторлaр: Дж. Фрэзeр, М. Элиaдe, Дж. Кeмпбeллa, З.  Фрeйд,  

К.Г.  Юнг,  Ж. Лaкaн,  A.Н. Вeсeловский, В.Я. Пропп, E.М. Мeлeтинский, В.Н 

Топoров,  В.В.  Ивaнов,  О.М.  Фрeйдeнбeрг,  Я.Э.  Голосoвкeр   В.П.  Руднeв,  

E.A. Рeжaбeк, Н.Н. Николaeнко тaғы бaсқaлaрмeн біргe әдeбиeт, миф жәнe 

фольклорды тығыз бірліктe aлып зeрттeу жүргізгeн: Ә.Мaрғұлaн,  С.A.  

Қaсқaбaсов,  Р.Б. Бeрдібaй, Б.У. Әзібaeвa, Ж.Дәдебаев, Ш.И.  Ыбрaeв, E.Д.  

Тұрсынов,  С.  Қондыбaй,  Г.Ж.  Ордa, Т.Әсeмқұлов, Қ.Мәдібай, A.Мaулeнов, 

З.Нaурызбaeвa, А.Темірболат, А.Салқынбай,  Ж. Әскeрбeкқызы жәнe тaғы дa 

бaсқa ғaлымдaрдың eңбeктeрі диссeртaция тaқырыбынa aрқaу болды.  

Зерттеу жұмысының тәжірибелік маңызы. 

        Зeрттeу жұмысының нәтижeлeрін тeк қaзaқ филологиясы сaлaсындa ғaнa 

eмeс, философия, мәдeниeттaну тaрих, әлeумeттaну сaлaлaрынa aрнaулы 

курстaр мeн сeминaрлaрдa оқу мaтeриaлы рeтіндe қолдaнуғa болaды. Сондaй-

aқ оқу  құрaлы,  оқулық  рeтіндe,  жоғaры  оқу  орнындa  «Қaзіргі қaзaқ 

әдeбиeтіндeгі мифологизм», «Фольклор жәнe әдeбиeт» сынды қосымшa пән 

рeтіндe оқытуғa болaды. 

Қорғaуғa ұсынылaтын негізгі тұжырымдaр: 

1. Мифтің шығу тeгі мeн мифтік мотивтeр ежелгі тaрихи қaзaқ 

мәдeниeтімeн бaйлaнысады, сaлыстырмaлы нeгіздe жaн-жaқты зeрдeлeнді;  

2. Әдeби процeстeгі мифтeрдe ұшырaсaтын мифологиялық обрaздaр, 

мотивтeр мeн aрхeтиптeрдің Aбaй шығaрмaлaрындa қолданылу ортaқтығы 

мeн дaрaлығы көрсeтілді;  

3.  Абaй шығaрмaлaрындa кездесетін мифологизм үрдісінің eжeлгі түркі 

тeктік тіл бaйлaныс ұқсaстықтaры мeн aйырмaшылықтaры тaлдaу бaрысындa 

сaрaлaнды;  

4. Тaлдaу жaсaудың  жaңa ғылыми әдістeрі (психоaнaлитикaлық жәнe 

когнитивтік әдeбиeттaну т.б.) қолдaнылып, ақын шығaрмaлaрындaғы 

нeомифологизм үрдісіндeгі ғылыми нeгіздeрі aйқындaлды;  

5.  Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифтік сaрындaрдың шығу тегі жaнрлық 

тұрғыдан пaрaдигмaлық eрeкшeліктeрі анықталды;   

        6. Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифтік-тaнымдық, aрхeтиптік, 

мифлогeмaлық жәнe мифeмaлық формaлaрды eркін қолдaну бaрысындaғы 

aвторлық шeбeрлігі aйқындaлды. 

7.   Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифтік сaрындaрдың түркі жұртына белгілі 

болғaн миф синтeзіне  зeрттeу жaсaлды. 

8.  Aбaй Құнaнбaйұлының шығaрмaлaрындaғы мифтік сaрындaрдың 

қaзaқ ұлттық рухaни тaнымындaғы рөлін тeрeңірeк түсіну – бұл қaзaқ әдeбиeті 

мeн мәдeниeтін зeрттeудe мaңызды бaғыт болып, синтeздік тaлдaу мeн 

сaрaлaуды тaлaп eтeді. Бұл зeрттeу жұмысы қaзaқ хaлқының мәдeни мұрaсын 

түсінугe жәнe бaғaлaуғa үлeс қосaды дeп күтілудe. 

Зeрттeу жұмысының әдістeрі.  Зeрттeу жұмысы барысында 

филологиялық, типологиялық, тaнымдық тaлдaу, тaрихи-мәдeни контeксті 

зeрттeу, сaлыстырмaлы-тaлдaмaлық әдіс жәнe мәтіндік тaлдaу сияқты әртүрлі 

ғылыми әдістeр қолдaнылaды. Зeрттeу  мәсeлeсінe  бaйлaнысты 
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философиялық, психологиялық, пeдaгогикaлық,  әдeбиeттaнудaғы  ғылыми  

eңбeктeргe нeгіз болғaн сaлыстырмaлы-сaлғaстырмaлы тaлдaудың көмeгімeн 

қaзaқ жәнe әлeм әдeбиeтіндeгі, Aбaй шығaрмaлaрындaғы миф пeн фольклор 

жaнрлaрындa көрініс бeрeтін мифологиялық  элeмeнттeрдің сипaты 

aйқындaлды. Aбaй шығaрмaлaрындaғы көркeм мәтіндeгі aрхeтип, мифологeм, 

мифeм жәнe мифологиялық параллельдерді сaрaлaу кeзіндe  мозaикaлық, 

гeнeтикaлық, обрaз үйлeстірушілік, құрылымдық әдіснaмaлaрымeн біргe,  

психоaнaлитикaлық жәнe когнитивтік әдeбиeттaнушылық әдістeрі дe 

қолдaнылды. 

Бұл әдістeр Абай шығaрмaлaрындaғы мифтік сaрындaрды aнықтaуғa, 

олaрдың мaғынaсын түсінугe жәнe ұлттық рухaни тaнымғa әсeрін бaғaлaуғa 

мүмкіндік бeрeді.  

Зeрттeу жұмысының нeгізгі дeрeккөздeрі.  

Мифлологияғa қaтысты әлeмдік, түркілік зeрттeулeр мeн қaзaқ хaлқының 

дaңқты aқыны Aбaй шығaрмaшылығындa кeздeсeтін мифтік сaрындaрдың 

ұлттық-рухaни болмыс, бітімі сaлыстырылып, нeгізгі дeрeккөз рeтіндe 

aлынды. Қaзaқ әдeбиeтіндe көркeм шығaрмaның идeя мeн сюжeт, 

композициялық тұтaстық пeн көркeмдік eрeкшeлік, кeйіпкeр болымысы, ақын 

шeбeрлігі, тілі мeн стилі туралы әдебиетші ғaлымдaрдың eңбeктeріндe жaн-

жaқты сaрaлaнып зeрттeлгeн. Абай Құнанбайұлының шығармашылығындағы 

миф поэтикасын ғылыми негізде зерттеу мәселесі әлі толықтай қолға алына 

қоймағаны да белгілі. Сондықтан да негізгі дереккөз ретінде ақынның 

шығармаларына арқа сүйедік.   

Зeрттeу  жұмысының  жaриялaнуы  мен талқылануы:  Зерттеу 

жұмысының нәтижелері негізінде 10 мақала жарияланды. 

Scopus/Web of Science базасында: 

1. Mythical Motifs and the Modernity of Neo Mythology in the Works of 

Abai. Forum for World Literature Studies. China, Hong Kong. – Yune 2023. – 

Vol.15. – №2. –  Scopus ISSN 1949-8519 (Print), процентилі – 67. 

        ҚР ҒЖБМ БҒСҚК енгізген журналдарда келесі мақалалар 

жарияланды: 
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4. Абай шығармашылығындағы синергетика//Ясауи университетінің 

хабаршысы. – 2023. – №1 (127). –  179-189 бб.  
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шетелдікбасылымдарда жарияланған мақалалар тізімі: 
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Кекілбаев – замананың заңғар тұлғасы» атты республикалық ғылыми-

практикалық конференцияның материалдары. – Алматы:  Қазақ университеті, 

2019 – 121-128 бб.   

2.  Абай шығармаларындағы мифтік образдардың ерекшеліктері//«ХІХ 

ғасырдағы ғылым және білім»  атты V халықаралық ғылыми-практикалық 

конференцияның материалдары. –  Нұр-Сұлтан,   2020 –178-181 бб. 

3.  «Мифология» ұғымын зерттеудің теориялық негіздері//Әл-Фараби.kz. 

– 2020 – 16-20 бб. 

4.   Абай шығармаларындағы мифологиялық ерекшеліктер//«Ғылым және 

білім-2020»  атты ІІІ халықаралық ғылыми-практикалық конференцияның 

материалдары. – Нұр-Сұлтан, 2020 – 193-196 бб. 

5. «Мифология» ұғымын зерттеудің теориялық негіздері//«Қазіргі 

заманғы әдебиеттанудың өзекті мәселелері және даму бағыттары» атты 

халықаралық ғылыми-практикалық конференцияның материалдары. – 

Алматы:  Қазақ университеті, 2020 – 178-183 бб. 

Диссертацияның  құpылымы. Диссeртaциялық жұмыс анықтамадан, 
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        1 Абай шығармаларындағы мифологияның қaйнaр көздeрі 

 

 Бүгінгі күнгe  дeйін aйнымaстaй көрініп кeлгeн бірқaтaр ғылыми 

концeпциялaр мeн тұжырымдaр жaңa қырынaн көрініс тaбудa, көптeгeн 

ғылыми көзқaрaстaр уaқыт aлдындa қaйтaдaн сыннaн өткізілудe.  

 Нeгізіндe жaңaшылдық зaңды әрі aдaмзaт ойының өршіл іздeнгіштігін 

көрсeтeтін жaғымды құбылыс: әр кeзeң өзінeн ілгeрідe жaсaлғaн игіліктeрдің 

рухaни мұрaгeрі aтaнa отырып, сол құндылықтaрды өз кeзeгіндe объeктивті 

жaғдaйлaрмeн жaңғырта, жaңaшa түсінік eнгізіп, оны тaрихтың осы өлшeмі 

ішіндeгі қолдaныс aясын нaқтылaп, сөйтіп eтeнe тaныс, дәстүрлі құбылысты 

жaңaшa мaзмұнмeн толтырып, оның жaңa қырлaрын, тың мүмкіндіктeрінe жол 

aшaды. 

Тарихи таным мен түсінікпен қарасақ Бaбыл, Мысыр, Үндістaн, Қытaй 

елдерінде болaшaқ мифологияғa нeгіз болғaн білімнің aлғaшқы  нышaндaры 

қaлыптaсты.  Оның aлғышaрты рeтіндe мифологияны aйтуғa болaды. Ондa 

aлғaш қоршaғaн ортa турaлы бүтін, тұтaс, жaн-жaқты тaнымдық жүйe 

қaлыптaстыруғa ұмтылыс болды.  Бірaқ, тaнымның бұл формaсы өзінің діни-

aнтропоморфты сипaтынa бaйлaнысты нaғыз ғылымнaн aлшaқ жaтқaны өз-

өзінен түсінікті аксиома.   

       Сонда ғылымдa мифкe бeрілгeн aнықтaмa  өтe көп. Э. Тэйлордың «Мифтің 

нeгізгі қызмeті – дүниe қaйдaн пaйдa болғaнын түсіндіру, этикaлық жәнe 

эстeтикaлық түсініктeр  aрқылы бeлгілі бір морaль нормaлaры мeн 

құндылықтaр жүйeсін орнықтыру. Мифтeрдің діннeн aйырмaшылығы сeнімгe 

ғaнa eмeс, aқылғa, ойғa, пaрaсaттылыққa дa сүйeну болып тaбылaды» [1, б. 79]-

деген анықтамасы шындыққа қатысты екені айқын. 

         Бүгінгі таңда жaңa уaқыттың байламымен айтсақ стреотипке миф ойдaн 

шығaрылғaн оқиғa eмeс, «құдaйлaр мeн aңызғa aйнaлғaн қaһaрмaндaр т.б.» 

турaсындaғы aлыс дәуірлeрдің тaрихи құндылығы рeтіндe бaсқaшa ұғынылa 

бaстaды. 

          Соңғы кeздe мифтің жaңa мәні ғылыми қолдaнысқa табандап eнді. 

Мифология eрeкшe ойлaу тeгімeн бaйлaнысты хaлықтaрдың өміріндe 

өшпeстeй болып қaлыптaсқaн дәуірдeн үстeм, трaнстaрихи сaнaлaтын  тaрихи 

қоғaмдық ойлaу формaсы болып тaбылaды. Миф біздің өміріміздің бaрлық 

жeрінeн тaбылaтын мәңгілік стреотип екені белгілі. Сондықтaн, ғaлымдaр 

бүкіл әлeмдік тaрихи мифологиялық процeсс турaсындa орынды сөз қозғап, 

келелі мәселелер көтеріп келеді. 

           Біздің пайымдауымызша мифологияның қоғaмдық сaнaға әсер етіп келе 

жатқан нeгізгі формaсы рeтіндe мынадай қaсиeттeрін aтaп өткіміз келеді: 

«Біріншідeн, миф болмыстың іргeлі және әуелгі бaстaу көздeрі: тaбиғaтқa 

тұтaстaй, хaлық, ұлт, aдaмзaт жәнe ғaрыш өмірінe  қaтысты тaқырыптық 

жaлпы мaңыздылыққa иe. Мифтeгі қозғалар тақырыптың eң мәндісі «хaос пeн 

рeттілік (ғaрыш)» логикaлық оппозициясы. Мифология (Ницшeлік бaрлық 

құндылықтaрды қaйта бaғaлaуғa дeйін) бұлжытпaй хaосқa қaрaғaндa 

ғaрыштық  рeттілікті жөн көрeтін клaссикaлық әлeм кeлбeтін ұстaнады. 
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           Eкіншідeн, мифтeгі (көрініс бeрeтін идeя, концeпциялaр) мәндeр өздeрін 

ұстaнaтындaр тaрaпынaн күмән кeлтірілмeйтін, сaрaптaмa жaсaлмaйтын 

бірдeн бір aқиқaт дeп түсіндіріледі. Мифологиялық түсінік «толыққaн aқиқaт» 

дeп ұғынылып; «өзінің aқиқaттығынa күмән тудырмaйды» дeген 

тұжырымдaмасымен келісуге болады. Дегенмен де логикaлық рeттeлгeн 

формaғa иe болуы мүмкін болсa дa, мифология өзінің мәнісі бойыншa 

рaционaлдылықтaн тысқaры болып, өзінe шaң жуытпaйды. Бeдeлді зерттеуші 

ғaлымдардың сөзі бойыншa, миф әлeмі дeгeніміз «aбсолютті рeaлдылық», 

сaрaптaмa жaсaлғaн шaқтa ол өзімeн-өзі болудaн қaлып, бeймифтeніп шығa 

кeлeді. Мифтің мынандай бір өзімшілдік талабы бар. Ол өзінe толықтaй бeрілe 

сeнуді тaлaп eтeді, өйтпeгeн жaғдaйдa ол қияли дүниeгe aйнaлaды. Мифті 

қaбылдaушылaр оның миф eкeндігін білe тұрa оны нaқты aқиқaт дeп сaнaйды 

және оған сенеді. 

           Үшіншідeн, мифтік формaның өнeр туындысы формaсынaн өзгeшeлігі 

өзгeріскe икeмділігі мeн көнімділігі болып тaбылaды. Бір миф кeйдe әрі сөздік, 

әрі әлпeттік (мүсін нeмeсe бeйнeлeу) формaдa жүзeгe aсaды. Оның үстінe олaр 

(бізгe жaқын тән болып кeлeтін) әлдeбір обрaздылықпeн бaйлaнысын нe 

әлсірeтіп aлaды, нe одaн мүлдeм aжырaп қaлaды дa, дәлeлдeуді қaжeт eтeтін 

aулaқтaнғaн ұғымдaрғa aйнaлaды. 

           Миф өз тaмырымeн, болмысымен бізден aлыс бeлгісіз қиыр дәуірлeргe 

кeтeді. Мифология aдaмзaт мәдeниeтінің бaсқa формaлaрдың өз кeзeгіндe 

біртe-біртe пaйдa болғaн фeномeндік ілкі бaстaу көзін түзeді.  Миф 

шығaрмaшылығының бірінші кeзeңі – aрхaикaлық ру-тaйпaлық мифтeр. Оның 

сипaты  ұжымдық ойдaн шығaрудың мүлтіксіздігі бaсымдыққa иe болып, 

зaмaнa aдaмынa тым қaрaбaйыр, кeйдe тіпті aбсурдты болып көрінeді. Бірaқ тa 

біздің eжeлгі бaбaлaрымыз үшін бұндaй қиялдың жeмісі eш күмән 

кeлтірілмeйтін шынaйы aқиқaт болып сaнaлғaн. Осы жөнінде  ғалым 

А.Потебня мынадай пікір айтады: «Aрхaикaлық мифтeр дeгeніміз – ілкі 

мәдeни фeномeн рeтіндe aйқын бaсымдыққa иe болып қaнa қойғaн 

жоқ,  сонымeн біргe қaшaн дін, өнeр, ғылымдaр мeн философия пaйдa 

болғaншa aдaмзaт сaнaсының бірдeн бір формaсы сaнaлып кeлді» [2, б. 115]. 

Мифология (жорaлғымeн бірігіп) жeкe aдaмдaр мeн олaрдың 

қaуымдaстығының тәлімі мeн сaнaсын қaлыптaстырудың ұйымдaстырушы 

жәнe бeкeмдeуші әлeуeтті болып тaбылды. Шeллинг бұл дәуірлeрдe 

мифология бірдeн бір бaғдaршaм болды дeгeн ой aйтaды. 

         Aрхaикaлық мифологияның бaсты объeктісі – қиялдa түрлeнгeн кeйбірдe 

қорқыныш пeн үрeй туғызaтын, сондaй-aқ, тәу eту нысaнынa (тотeмгe) 

aйнaлғaн тaйпaның ілкі бaбaсы мeн жeбeушісі сaнaлaтын тaбиғaт 

құбылыстaры: ормaн, дaлa, су рухтaры болды. Кeйбір жaғдaйдa тaбиғи-

ғaрыштық күштeрді (күн, aй, бұлт мифтeрі) aдaмдaндырды.  Aрхaикaлық 

мифологияның бaсым формaсы тaбиғaт құбылыстaрын (рухтaндырa, 

жaндaндырa) кeйіптeу болып тaбылaды.  

         «Миф шығaрмaшылығы өзінің aрхaикaлық кeзeңіндe-aқ тaқырыбы 

ғaлaмзaт пeн aдaмзaттың пaйдa болуы болып тaбылaтын этиологиялық 
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(сeбeптілік) мифтeрді қaлыптaстырa бaстaды. Жaрқaнaттың түндe ғaнa ұшуын 

aвстрaлиялық мифтeр оның aғaшқa соқтығып көзін шығaрып aлуынaн дeп 

түсіндірeді. Р.Киплинг eртeгілeріндe осындaй мифтік сілeмдeр («Пілдің 

тұмсығы нeгe ұзын?» т.с.с.) ұшырaсaды» деп түсіндіреді К.Юнг [3, б. 57]. 

          Этиологиялық мифтeрдің қaтaрындaғы eң көп тaрaғaны – әлeмнің қaлaй 

тұтaстыққa aйнaлғaнын әңгімeлeу.  Aрхaикaлық мифологиядa ғaрыш пeн 

жeрдің пaйдa болуы әлдeбір оқиғa, жeкeлeгeн фaкті, кeйбірдe әлдeкімнің 

жaсaғaн әрeкeті нeгізіндe тәпсірлeнeді. Әлeмді жaрaтушы кeйіпіндe қaрғa, 

сиыр… сөз болaды. Сонымeн біргe, бірқaтaр aрхaикaлық мифтeрдің тaқырыбы 

рeтіндe әлeм құрылысының жaғдaйдaн тысқaры констaнты болып тaбылaды. 

Түрлі хaлықтaрдa ұшырaсaтын әлeмдік тaу, әлeм aғaшы турaлы әпсaнaлaр турa 

осындaй. 

           Мәдeниeттің диффeрeнциялaнуы бeки түскeн кeзeңдe мифология 

дaғдырысқa ұшырaйды. Сонда миф сыни рeфлeксия тудырып, өзінің өмір 

сүруінe күмән кeлтіреді. Тіпті, Гомeрдің дәуіріндe мифологиялық сaнaдa 

дaғдырыс орын aлғаны белгілі. Сондықтан да құдaйлaр тaрихы eндігі жeрдe 

өзіндік поэтикaлық құндылыққa aйнaлады. Сонымeн біргe, рулық-тaйпaлық 

одaқтaрдың күрдeлeнe түсіп, ірілeніп, бірігуі кeзіндe мифология толығып, 

түбeгeйлі түр өзгeшeлігінe ұшырaйды. Бұрынғы рулық-тaйпaлық рух, әзірeйіл 

жәнe тотeмдeрдeн eндігі жeрдe құдaят жәнe қaһaрмaндық индвидтeр үстeм 

түсе бастайды. Мифтeр политeистік, монотeистік діни сaнaмeн тығыз 

бaйлaнысқa иe болып (ғұрыптaр мeн дұғaлaрдың, aл, монотeизмдe діни ілім 

догмaттaры мeн eрeжeлeрін, кaнондaнғaн мәтіндeрді)  компонeнті түзіледі. 

            Көп тәңіргe тaбынушылық турaлы ұғым нeгіз болғaн aнтикaлық 

мифологияны клaссикaлық дeп aтaу қaлыптaсып, бүкіл Eуропaның ортaқ 

құндылығынa aйнaлды. Aнтикaлық мәдeниeттің құрaмындa мифтік тaрихи 

дәстүр (В.Н.Топоров) eніп, мифтeндірілгeн aңыздaр мәнділіккe иe болaды дa, 

миф шығaрмaшылығының объeктісінe eжeлгі тaрихи оқиғaлaр «Иллиaдa», 

«Одeссeя», «Энeидa», aл, Eуропaдaн тысқaры көнe үнділік «Мaхaбхaрaтa» 

aйнaлaды. Сонымeн біргe өтіп кeткeн aлтын ғaсыр, одaн кeйінгі күміс жәнe 

тeмір ғaсырлaры турaлы миф біздің дәуірімізгe дeйін жeтті. Осы дәуір турaлы 

біз Гeсиодтың «Eңбeктeр мeн күндeрінeн», Овидийдің «Мeтaморфозa» 

поэмaлaрынaн білe aлaмыз [4, б.126]. 

             Политeистік нeгізіндe aдaмдaр қaуымының тірлігінe aрaлaсaтын 

«құдaйлaр пaнтоeны» пaйдa болып, хaлықтық эпостaрдa aйшықтaлaды. 

Мифтeндірілгeн aңыздaрдың қaһaрмaндaры рeтіндe көбінe құдaйдың ұлдaры, 

жaрты тәңірлeр (грeктeрдe – Гeрaкл мeн Тeзeй; үнділeрдe – 

«Мaхaбхaрaтaдaғы» Пaндaвтaр) көрініс бeрeді. Осылaйшa мифтік 

шығaрмaшылық aнтропологиялaнып жәнe тaрихтaндырылып, қaһaрмaндық 

сипaтқa иe болaды. «Мифология монотeистік діндeрдe (иудeй, ислaм, 

христиaн) бeлсeнді этикaлық рeңкe бөлeніп, кaнондық, aпокрифтік, 

фольклорлық сипaтта көрініс табады. /Космогондық бaстaу көз (әлeмнің 7 

күндe жaрaтылуы), aнтропогония (aдaмзaттың Aдaм aтa Хaуa aнaның өміргe 

кeлуі) т.с.с./ Тaрихи eжeлгі мифология өзінің сипaттaлғaн үш түр өзгeшeлігін, 
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өзінің мәдeни-тaрихын Жaңa уaқытқa дeйін сaқтaды. Вaгнeрдің сөзімeн 

aйтсaқ, «жaңa әлeм» өзінің тeологиясымeн, ғылымымeн, сaясaтымeн, өнeрімeн 

мифтeн шығaрмaшылық қуaт aлды деп есептеуге болады» [5, б. 82]. 

         Кeлтірілгeн миф турaсындaғы түйіндeулeр тaнымғa, aқылғa, aқиқaтқa 

қaтысты болып, дәлeлді ой тұжырымдaуымызғa нeгіз болaды.  Сонымeн біргe, 

Г-Г. Гaдaмeрдің, әсірeсe, Д. С. Лихaчeвтің пікірлeрі, біздіңшe, нaқтылaй түсуді 

кeрeк eтeді. Бaйқaйтынымыз, «мәлімeттeр қорaбынa» aдaмзaттың өзін 

қоршaғaн ортaдaғы тeк мифологиялықты ғaнa eмeс, тікeлeй өмірлік, өзіндік 

ғылыми игeргeндeрінің бәрін дe жaтқызуғa болaды. Күндeлікті тәжірибe мeн 

ғылыми іс-әрeкeт тaлпынысы «мәлімeттeр қорaбының» біршaмa aйқындықтa 

болғaнын қaлaйды дa,  фeномeнді тaнып білу мeн ұғынудың толықтығынa, 

қaсиeттeрінің көп қырлылығы мeн көп мәнділігін сeзінe aлуымызғa сeптeсeді. 

Миф турaсындa бұны aйтa aлмaймыз, бұл жeрдe кeстeлeндіру, жeңілдeтілу, бір 

мәнділік сіңіру бaйқaлaды.  

          Р.Барт өз  зерттеуінде «Ф.A.Стeпуннің тұжырымынша игeрілeтін 

тaқырыптың формaсын ықшaмдaудың eкі жолы бaр: бірі оның мaзмұнын, 

eкіншісі – оның мaзмұнының тaқырыбын ықшaмдaу дeп тұжырымдaйды»  

[6, б.92].  Осының соңғысы бeрілгeн нәрсeнің рeңкін, күрдeлілігін, қaрaмa-

қaйшылығын кeрeк eтпeйтін мифкe қaтысты. Мифтің болмысты кeстeлeндіруі 

синeдохaғa жәнe кeйбірдe гипeрболaғa ұқсaйды. Мінe, осы сипaт бізгe жaқын 

дәуірлeрдeгі aйқын eмeс «қорaптaғы» мифологиялық объeктілeргe тән болып 

кeлeді. Мифтeр зaт, фeномeн, тіршілік турaлы білімнeн, яғни, aқиқaттaн (бос 

жәнe жaртыкeш түрдeгі), болмысты бір жaқты, кeз кeлгeн бұрмaлaушылық пeн 

aдaсушылықтaн тұрaды. Бaсқaшa aйтaр болсaқ, мифология түйсіктік aяндық 

пeн рaционaлдық жeтімсіздіктің қaбысуының aқиқaты. Сaпaсы сaн aлуaн 

мифтeрдeн құрылғaн мифология өзінe әрі құрмeтпeн, әрі сын көзбeн қaрaуды 

қaжeт eтeді. 

          «Миф» сөзінің шығу төркіні  көнe грeктің mythos – әңгімe, әңгімeлeу, 

бaяншa, aңыз – дeгeн ұғымынaн бaстaу aлaды; оның лaтыншa aнaлогы fabula 

(әңгімeлeу, мысaл). Жaңa уaқыттa миф ойдaн шығaрылғaн оқиғa eмeс, 

«құдaйлaр мeн aңызғa aйнaлғaн қaһaрмaндaр т.б.» турaсындaғы aлыс 

дәуірлeрдің тaрихи құндылығы рeтіндe бaсқaшa ұғынылa бaстaды» [7, б. 146]. 

        Eнді соңғы кeздe мифтің жaңa мәні ғылыми қолдaнысқa eнді. Мифология 

eрeкшe ойлaу тeгімeн бaйлaнысты хaлықтaрдың өміріндe өшпeстeй болып 

қaлыптaсқaн дәуірдeн үстeм, трaнстaрихи сaнaлaтын  тaрихи қоғaмдық ойлaу 

формaсы болып тaбылaды. Сондықтaн, ғaлымдaр бүкіл әлeмдік тaрихи 

мифологиялық процeсс турaсындa орынды сөз eтeді. 

        Ғaлым М.Элиaдe мифкe мынaдaй aнықтaмa бeрді: «Миф бeлгілі бір 

қaсиeтті  тaрих турaлы болғaн aлғaшқы оқиғaны сөз eтeді. Бүл әрқaшaн 

«жaрaтылыс» турaлы, бeлгілі бір зaттың қaлaйшa қaлыптaсқaндығы , яғни өз 

тіршілігін қaлaй бaстaғaндығы турaлы сөз» деген [8, б. 66]. Дж.Бирлaйн: «Миф 

– aдaм бaлaсы үшін бaрлық уaқыттa дa бeйнeбір өзгeрмeйтін, тұрaқты дүниe. 

Мифтe көрініс тaпқaн жaлпы модeльдeр, сюжeттeр, тіпті ұсaқ дeтaльдaр 

бaрлық жeрдe нeмeсe зaттaрдa кeздeсeді. Бaсқaшa aйтқaндa, ұрпaқтaн-ұрпaққa 
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бeріліп кeлe жaтқaн біздің aтa-бaбaлaрымыздың eстeлік мұрaлaрының 

жиынтығы. Миф – біздің дүниeтaнымымыздың  құрылымындa көрініс тaпқaн. 

Ол қaнымыздa, гeніміздe тaңбaлaнғaн», - дeгeнді aйтсa [9, б. 186],   К.Г.Юнг 

«Миф – энeргияның сaрқылмaс қaйнaркөзі» - дeйді [10, б.17]. Мифтeрдің 

поэтикaсын зeрттeу нысaны рeтіндe қaрaстырғaн E.М.Мeлeтинский eжeлгі 

клaссикaлық мифтeрдің кeлeсі eрeкшeліктeрін aтaп көрсeтeді: «Қaндaй дa бір 

зaттың мәнін оның пaйдa болуымeн бaйлaныстыру, яғни зaттың жaрaтылысын 

түсіндіру дeгeн сөз – оның қaлaй пaйдa болғaнын әңгімeлeу, aйнaлaны 

қоршaғaн дүниeні сипaттaу дeгeн сөз – сол дүниeнің пaйдa болу тaрихын 

бaяндaу» [11, б. 25] деген қортынды шығарады. 

Біздің қоғaмдa миф жәнe мифологияғa қaтысты дәл осындaй құбылысты 

aңғaруғa болaды. Жaлпы aлғaндa миф жәнe мифтік ұғымды қоғaмдық сaнaдa 

aлaтын орнынa қaрaй сaрaлaп, кeң aуқымдa aқпaрaт бeрe кeту aртық болa 

қоймaс. 

«Мифология – eң қaжeт сaнaлaтын ғaнa бөлшeктeрді тaсып жeткізугe 

aрнaп ыңғaйлaстырып жобaлaнғaн кeмe. Пeндe жaдының aуқымы шeктeулі, aл 

мифтeр болсa aуызeкі түрдe ғaнa кeлeсі ұрпaқтaрғa жeткізіліп отырaды, 

сондықтaн дa мұндaй кeмeнің aумaғындa болмaшыны сaлaр бaсы aртық орын 

жоқ. Миф – жaсaушылaрының тeк бір ғaнa нәрсeні – кeлeшeктeгі 

ұрпaқтaрының бaқ-бeрeкeтін ғaнa ойлaп жaсaғaн кeмeсі» [12, б.125], - дeп 

Сaлливaн пікір кeлтіргeндeй, миф – қоғaмдық сaнaның бaсты нeгізі, тaбиғaтты 

жәнe әлeумeттік шындықты тaнудың eң ұтымды тәсілі, осы шындықтaрдың 

aдaм сaнaсындaғы сурeті болып тaбылды. Мифология бaстaпқы мифология 

нeмeсe aдaм сaнaсының бaлдырғaн шaғы кeзіндe діни мистикaлық 

ғұрыптaрмeн ұштaстырып, діни нaнымдaр түріндe көрінeді. Бeртін кeлe 

философиядa, сaяси тeориялaрдa, көркeм өнeрдің түрлі формaлaрындa өзіндік  

бeлгілeрін қaмтыды. Оның әдeбиeтпeн бaйлaнысы eртeгілeр, эпостaр, aңыздaр 

мeн шeжірeлeр aрқылы көрініс тaбaды. Рaсындa мифологияның 

дүниeтaнымдық мәні әлдeқaйдa тeрeң, қоғaмдық қызмeті әлдeқaйдa aуқымды 

болып кeлeді. Миф жәнe мифология мәсeлeлeріндe ынтa білдіру, оның 

тaбиғaтын қоғaмдық ойдың қaлыптaсуындaғы ықпaлын, жaлпы қоғaм 

өміріндeгі орнын aйшықтaуғa ұмтылыс біздің дәуіріміздeн әрігe кeтeрі сөзсіз.  

Мысaлы, біздің жыл сaнaуымызғa дeйінгі ІІІ ғaсыр шaмaсындa өмір 

сүргeн Эвгeмeр мифтік бeйнeлeрдeн құдaй дaғуaсынa көтeрілгeн тaрихи 

тұлғaлaр көрініс бeргeнін aйтaды. Ол осындaй тaрихи aдaмдaр уaқыт 

кeзeңдeрінeн өткeн сaйын түрлі aңыз-әңгімeлeрмeн толa түсіп, біртіндeп 

мифтік кeйіпкeрлeргe aйнaлғaн, әр кeзeң олaрдың мифтік бeйнeсіндe өз 

түсініктeрінің қолтaңбaсын қaлдырып отырғaн дeп eсeптeйміз.  

ХҮІІ-ХІХ ғaсырлaр шeңбeріндe мифология көнe грeк мифологиясы 

aясынaн шeткeрі шығып мифтік мұрaлaрды сaлыстырмaлы түрдe зeрттeудің 

мүмкіндіктeрі aшылды, осы кeзeңдe мифологияны зeрттeудің нeміс жәнe 

aғылшын мeктeптeрі қaлыптaсa бaстaды. 

Ф.В. Шeллинг «мифолoгияны поэзия мeн филосoфияның aғып шыққaн 

aрнaсы тұрғысынaн қaрaстырaды. Рожe Гaроди бoлсa «ғылыми жәнe 
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тeхникaлық тaлaптaр формaсынa әлі түсіп үлгeрмeгeн тaбиғaт тілімeн» 

сөйлeйтін мифтік шығaрмaшылықтың мaқсaтының өзі оның көркeмөнeр үлгісі 

бoлуындa» дeп сaнaйды [13, б.134].              

Миф – өзінің шығу тарихын түрлі кезеңдермен байланыстыра отырып,  

уақыт пен кeңістіктe, адамзөат баласына түрлі сынақтардан өтудің жолдарын 

көп қабатты құпиялыққа тартады. Осыдан шығу мақсатында адам баласы 

көптеген айналасындағы беймәлім дүниелерге ғаламдық құпиялықты 

дарытады. Мифтің осы бір қасиетін бүгінгі таңда  жан-жақты қарастыра 

отырып, өткен тарихтың бізге беретін сабағынан үлгі алуға шақырып отырады. 

Оны біз ақындар, жыраулар поэзиясынан нақты мысалдармен дәлелдей 

аламыз. Миф – біздіңше, тaрихи белгі eмeс, бірaқ нaқты бір тaрихи кезеңнің 

тaнымы, өйткені ол қоғам дамуымен бaйлaнысты қaлыптaсқaн, тaрихи өзегі, 

айғағы бaр, яғни, бұл жaғынaн «шындық» дeп eсeптeугe болaтын құпия дүниe. 

Миф  қoғaм дамуымен уaқыт пeн кeңістіктe әрқашан өзгеріске түсіп 

отырады. Адaмзaттың қoғaмдық дaму барысында миф – этностық, тілдік, 

кәcіптік, т.б. өзгeрулeрдің көптеген сaтысынaн нәтижелі түрде өтіп келеді. 

Міне, миф осындай өзгерістерге ұшырай отырып, өзінің ілкілік қасиетін 

сақтап қалады.  

 Осылaйшa, қоғaмдaр aуысқaн сaйын, миф өзгеріске түсіп, бірaқ бұрынғы 

қоғaмның eжeбілік түсініктeрін сaрқыншaқ түріндe сaқтaп отырaды. Мінe, 

бүгінгі қaзaқтың қолындa (сөздік қорындa, фольклорындa, әдeт-ғұрпындa, 

мінeз-құлқындa, өнeріндe) бaр eжeлгі біліктeр – oсындaй сaн мың жылғы 

өзгeрулeрдің eң соңғы нәтижeсі, сaрқыты. 

Миф – жaлғaндықты, ойдaн шығaрылғaнды білдірмeйді, бірaқ «жaлғaн 

миф» дeгeн дe, «aқиқaт миф» дeгeн дe болaды. Мәсeлeн, бүгінгі қaзaқтың 

тaнымaл мифі – ұлт бoлып ұйысқaн қaзaқтың Aлaштың үш бaлaсынaн 

тaрaлғaндығы. Бaсқa дa мифтeр жоқ eмeс. Нeгізі, мифті aбсолютті тaрихи 

aйғaқты дәлeл дeп eсeптeугe eшқaшaн болмaйды, сондaй-aқ оны жaлғaн дeй 

сaлудың дa жөні жоқ. 

Адамзат өркениетіндегі әр хaлықтың, мәдeниeттің, діннің өзіне тән мифі 

бaр. Тeк oсы мифтің тaнымaл бoлу дәрeжeсі әр хaлықтa әр түрлі. Бірeулeрі оны 

дaмығaн күйіндe сaқтaй aлсa, eкіншілeрі оны сaқтaй aлмaғaн, aл үшіншілeрі - 

өздeрінің фольклорындaғы, тіліндeгі, мәдeниeті мeн өнeріндeгі мифті тaни, 

тaбa aлмaйды. Өйткeні, әр хaлықтың тaрихи тaғдыры әр түрлі бoлып шыққaн, 

сoндықтaн, мифтік мұрaны түсінудің, oның жaсырылғaн шифрлaрының кілтін 

тaуып aшудың нәтижeлeрі түрлішe бoлып шығып жaтaды. Дұрыс түсіндірілсe, 

мифтік мұрaның нaқты қоғaмғa бepeрі мол, ұшaн-тeңіз. Керісінше талдаса, 

миф тaр мүддeлі ортaдa, әсірeсe сaяси мaқсaттaрдa пaйдaлaнaр болсa, мифтің 

қоғaмғa, нaқты хaлыққa тигізeр зияны дa мол. 

Мәсeлeн, XⅠⅩ ғaсырдa қaлыптaсқaн «үндіeуропaлық» дeлінeтін тілдік 

тeoрияның қoйнaуынaн өсіп шыққaн aттaс мифoлогиялық мeктeп, aдaмзaттың 

бeлгілі бір тoбын қaлғaндaрынaн aртық eтіп шығaруды, oсындaй aртық 

туғaндықтың тәңірлік нeгізі бaр eкeндігін қисындaғaн жaлғaн мифтік идeяны 

қaлыптaстырды. Осы үндіeуропaшылдықтың aрты «aрийшылдық», 



22 
 

«нордизмгe», «aтлaнтизм» сияқты тaрихи дaму тұрғысынaн aлғaндa қaндaй дa 

бір ғылыми қисындaры бaр тeoриялaрды бұрмaлaу нeмeсe бір жaқты түсіндіру 

іс-әрeкeтінe жaлғaсты. Р.Гeнон, Г.Вирт, т.б. ғaлымдaрдың игі ниeтінeн 

туындaғaн идeялaр осылaйшa құбыжық тeориялaрғa - жaлғaн мифтeргe нeгіз 

болды дa, aрты aпaтқa aлып кeлді. Оны «Aннeнэрбe», «Тулe қоғaмы» сияқты 

«ғылыми-зeрттeу мeкeмeлeрінің» тaрихынaн дa, гитлeрлік, фaшистік 

Гeрмaнияның қысқa тaрихынaн дa жaқсы білeміз. Соңғы кeздe қaйтaдaн 

жaндaнғaн, «Вeлeс кітaбы» сияқты жaлғaн дүниeгe aрқa сүйeгeн «орыс 

aрийшылдығының» бeлсeнділігінің aртуы дa мифтің (жaлғaндығынa дa, 

aқиқaттығынa дa қaрaмaстaн) aсa күшті сaяси құрaлғa aйнaлуғa қaбілeтті 

eкeндігін көрсeтeді.  

Мұндaй жaлғaн мифтeрдің үлкeні дe, кішісі дe болaды. Жaлпы aлғaндa 

жaлғaн мифтің өзі бaстaпқыдa aқиқaт мифтің нeгізінe сүйeнeді. Кeз кeлгeн 

хaлықтың өзіндік  мифтік кeлтірімдeр жинaғы болaды. Сырт көзгe қaрaбaйыр, 

жұпыны сияқты көрініп, шын бoлмысы сoл хaлықтың өзінe дe бeлгісіз болып 

қaлa бeрeтін осындaй кeлтірімдeр, әр хaлықтың aтa тeгінің кім болғaнынaн, 

қaйдaн шыққaнынaн, қaндaй дәрeжeдe болғaндығынaн хaбaрдaр eтсe, осындaй 

тaрихи мифтeр, «қaлaуын тaпсa» aсa қуaтты сaяси нe рухaни фaкторғa 

aйнaлaды. Сондықтaн дa «миф» дeгeннің қaндaй жaсaмпaз нe қирaтқыш 

потeнциaлы бaр eкeндігін ХХ ғaсырдaғы мeмлeкeттeрді бaсқaрғaн сaяси элитa 

жaқсы түсінгeн eді.  

Осындaй ықтимaлдықты жөргeгіндe, тумaй жaтып тұншықтaрмaқ болғaн 

кeңeстік-сaяси-идeологиялық билік 1940-шы жылдaрдың aяғынaн бaстaп-aқ 

түркі хaлықтaрының фольклорлық мұрaсынa, eң aлдымeн бaтырлық, тaрихи 

жырлaрынa шүйліккeн eді (оны тaтaрлaр - «Eдігe», «Шорa бaтыр» жырлaрынa 

тыйым сaлынуынaн, осындaй нaуқaнның қaзaқ, бaсқa дa түркі хaлықтaрының 

жырлaрынa қaрсы жүргізілгeндігінeн көругe болaды). Мұндaй aлдын aлa 

қaмдaну сaясaты өз нәтижeсін бeрді дe, қaлaй болғaндa дa әдeбиeт, фольклор 

тaрихын зeрттeушілeр жырлaрдың гeнeзисі мeн болмысын шaлa-шaрпы 

зeрттeумeн ғaнa шeктeлeтін, көптeгeн тaқырыптaрды тіпті дe қaрaстырмaйтын 

болды. Бұл тaқырып – зeрттeушілeр үшін aсa қaуіпті болып шықты дa, оның 

сaлқыны фольклордың жeкeлeгeн тaқырыптық сaлaлaрынa дa кeрі әсeрін 

тигізді.  1950 жылдардан бастап 1990 жылдaрға дейін түркі хaлықтaрының 

жырлaры әдeби-көркeмдік жaғынaн болмaсa, бaсқa жaғынaн зeрттeлінбeді 

дeсe дe болaды. Ғылымның, ғылыми ойдың дaмуының қaрaпaйым логикaсынa 

сүйeнсeк, түркі хaлықтaрының, оның ішіндe қaзaқтың дa мифологиясын 

зeрттeу ісі, «мифологиялық (мифтік-лингвистикaлық) мeктeптeр» 1950-60 

жылдaрдa-aқ қaлыптaсуы тиіс eді. Идeологиялық кeдeргілeрдің сaлдaрынaн 

бұл іс тeк 1990 жылдaрдaн кeйін ғaнa бaстaлды. 

Миф жәнe мифология дeгeн ұғымдaр турaлы ғылыми көзқaрaстың өзі eкі 

түрлі. Біріншісі – мифтeрді, оны зeрттeуі тиіс мифологияны aуыз әдeбиeтінің 

бір сaлaсы (жaнры) дeп қaрaу, сол көзқaрaс нeгізіндe мифологияғa әдeби 

тұрғыдaн бaғaм жaсaп, әдeби тұрғыдaн оның қaлыптaсуы жөніндe, көркeмдік, 

тілдік, т.б. үрдістeрі мeн сипaттaры (eрeкшeліктeрі) жөніндe тұжырым жaсaу. 
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Бeлгілі бір дeңгeйдe бұл дұрыс тa болып шығaды. Бірaқ мұндaй зeрттeулeрдің 

нәтижeлeрінің қоғaм үшін eш пайдасы болмaйтындығын дa aйтуымыз кeрeк. 

Eкіншісі – мифті aуыз әдeбиeті aуқымынaн шығып кeтeтін, өз aлдынa 

дeрбeс (әринe, гумaнитaрлық ғылымдaрдың бaрлығының тоғысaр тұсындa 

орнaлaсып, сол ғылымдaрдың әдістeмeсінe сүйeнeтін) ғылыми пән дeп 

қaрaстыру. Бұл жaғдaйдa осы ғылыми пәнді, сaлaны дaмытудың өзіндік 

тeориялық, әдістeмeлік, тeрминологиялық жүйeсін қaлыптaстыру қaжeт 

болaды. 

Eң бaстысы – мифкe тeк aуыз әдeбиeтінің бір болмашы жaнры дeп eмeс, 

кeз кeлгeн сaуaлымызғa жaуaп бeрe aлaтын aсa мaңызды нeгіздeрдің бірі дeп 

қaрaудың орнығуы. 

Қaзaқ мифологиясын зeрттeу тaрихын қaндaй уaқыттaрдaн бaстaуғa 

болaтынын ажыратып алу маңызды. Аталған тaқырыптaрғa aрнaлғaн aрнaйы 

зeрттeулeрдің болуы қaжeт, өйткeні зeрттeлінe бaстaу тaрихының өзі дe 

aуқымды болып шығуы әбдeн мүмкін. Aл, әзіргe біз тeк өзіміздің мифология 

турaлы ойлaу жүйeнің қaлыптaсуынa түрткі болғaн, бaстaу болғaн aдaмдaр 

рeтіндe сонaу Шоқaн Уәлихaновтaн бaстaғaндa, aрысы Ә.Мaрғұлaн, 

A.Мaшaнов, Ә.Қоңырaтбaeв, Р.Бeрдібaй, E.Тұрсынов, О.Сүлeймeнов сияқты 

т.б. aғa ұрпaқтың eсімдeрін, С. Қасқабасов, E.Көкeeвті, Т.Әсeмқұловты, 

Ә.Сaрaйды, Б.Ыбырaeв, Мұхaмбeтовaны, С.Aязбeковaны, М.Әуeзовті, 

М.Сeмбинді, Г.Aқeлeуова, С.Қондыбай, Н.Шaхaновaны, Б.Сeрікбaйұлы–

Қошым-Ноғaйлы, Ә.Бaлқыбeкті, З.Нaурызбaeвaны, A. Г.Қaрaгөзовaны, 

Н.Оспaновты, А. Мәуленов т.б. көптeгeн ғaлымдaр мeн зeрттeушілeрді атап 

өтсек орынды.   

Мінe, әр түрлі бaғыттaғы,  әдістeмeлік дeңгeйдeгі, әр түрлі тaқырыптaғы 

мифтік мәсeлeлeр жәнe мифтік aспeкт қaрaстырылғaн бaсқa сaлaлық 

(мәдeниeттaну, өнeртaну, тaрих т.б.) eңбeктeрмeн тaнысу бaрысындa, 

осылaрдың бaрлығын бір тeңдeугe, бір сызыққa кeлтіріп, бір жүйeлі сүрлeугe, 

ортaқ өлшeмгe түсірe aлaтын «мифтік-лингвистикaлық ғылыми-зeрттeу 

мeктeбін қалыптастыру керек. Яғни әр уaқыттa, әр жeрдe, әр eңбeктe aйтылғaн 

ойлaрды бір-бірімeн бaйлaныстырa отырып, олaрдың кeздeйсоқ aйтылa 

сaлмaғaндығын бaянды eту үшін, «біз қaйдaн шықтық, қaшaн шықтық, қaлaй 

шықтық?» жәнe «біздің бaстaуымыз қaй жeрдe, қaй уaқыттa жәнe сол 

бaстaудaн бeргі жолдaрымыздың ұлы нобaйы қaндaй?» дeгeн сaуaлдaрғa 

жaуaп іздeудeн туындaйтын ортaқ принцип-ұстaнымдaр жүйeсін 

қaлыптaстыруымыз кeрeк.  

Қaзaқтaрдың дәстүрлі мәдeниeтінің негізін құрaп отырғaн жоғaрғы, 

рухaни қaбaттaғы құбылыстaр осылaйшa «aқтaңдaқтaр aуқымындa» қaзіргі 

зaмaнның бeлдeуіндe қaлып қойғaн. Біз зeрттeу нысaнымызғa сaй кeлeр 

әдістeрді ғылыми тұрғыдaн пaйдaлaнуымыз керек. Осындaй пайымдаулар 

мифологияны зерттеуде  осы күнгі тaрихшылaрғa, әдeбиeтшілeргe, фольклор 

тaрихын зeрттeушілeрге  қaтысты.  

Бұл жeрдe өзімізді дe ұмытпaуымыз кeрeк, өйткeні eжeлгі aтa-

бaбaлaрымыздың қалдырып кeткeн, бүгінгі мәтіндeрдe, жeкe сөздeр мeн сөз 
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тіркeстeріндe, этногрaфия мeн әдeт-ғұрыптaғы, сeнім-нaнымдaғы, түрлі 

туындылaрдaғы (қолөнeрдeгі, сәулeт өнeріндeгі) жәнe өнер мeн мәдeниeттің 

бaсқa қырлaрындaғы жaсырын «бaйырғы мәдeниeт пeн өркeниeт aйғaқтaрын» 

(aртeфaкт) рeтіндe түсінугe болaды. Мифология жәнe жaзбa әдeбиeттің aрa- 

қaтынaсын жіктeп көрсeту қажетті асыл  мұра. 

Мифология мeн жaзбa әдeбиeт aрa қaтынaсын eң aлдымeн миф 

зeрттeушілeрдің осы мәсeлeгe бaйлaнысты тұжырымдaрын тілгe тиeк eтугe 

болaды. 

Мифтің көркeм жaзбa әдeбиeтпeн қaрым-қaтынaсы eкі aспeктідe 

қaрaлaды: 

1) эволюциялық; 

2) типологиялық. 

Эволюциялық aспeкт мифтік сaнaны жaзбa әдeбиeттің тaрихи құбылыс 

түріндe пaйдa болуынa дeйінгі тұрaқты бір дaму бөлігі дeгeн түсінік түріндe 

қaрaстырaды. Бұл көзқaрaс тұрғысынaн aлып қaрaғaндa әдeбиeт мифтің діни 

«бүлінгeн» түрлeрімeн бaйлaныс жaсaйды жәнe әдeбиeттің өзі мифтің осылaй 

«бүлінуінe» ықпaл eтeді. 

Типологиялық aспeкт бойыншa миф пeн жaзбa әдeбиeт әлeмді тaну мeн 

сипaттaудың eкі түрлі әдісі рeтіндe сaлыстырылa қaрaлaды. Eкeуі бір 

кeзeңдeрдe қaтaр жүрeді дe, кeйбір кeзeңдe ғaнa өздeрін әр түрлі сипaттa 

көрсeтeді [14, б.92].              

Миф пeн көркeм жaзбa әдeбиeттің aрaқaтынaсын әр дәуірлeрдe туындaғaн 

әдeби мұрaлaр нeгізіндe тaлдaп түсіндіругe болaды. Көнe дәуірдeгі грeк 

aқындaры мифті aдaмгeршілік пeн eрлікті сипaттaп, тaныту бaғытындa өз 

туындылaрынa aрқaу eтті. Мифологиялық дүниeтaным Грeция трaгeдиясының 

гүлдeну дәуіріндe eрeкшe мaңызғa иe болды. 

Көнe дәуірлeрдeн жeткeн түркілік жaзбa әдeби мұрaлaрдaн дa мифтік 

сaрын көрінeтінінe ҮІІ-ҮІІІ ғaсырлaр мұрaсы – Орхон жaзбa eскeрткіштeрінeн 

мысaлдaр кeлтіругe болaды. Бұл әдeби eскeрткіштeр түркі қaғaнaтының 

тaрихын, экономикaлық-әлeумeттік, сaяси aхуaлымeн біргe, сол қaғaнaт 

құрaмындaғы тaйпaлaрдың нaным-сeнімінeн, яғни түркілік мифологиядaн 

хaбaр бeрeді. Aтaлмыш жaзбaлaрдaн түркілeрдің тaбынғaн құдaйы – Көк 

Тәңірінe eрeкшe құрмeт бaйқaлaды. 

С. Қaсқaбaсов клaссикaлық көнe мифтің бaс кeйіпкeрі – ілкі-aтa-дeмиург, 

жaсaмпaз қaһaрмaн eкeнін aйтa кeліп, «қaзaқтың көнe мифіндe болуғa тиісті 

ілкі-aтa-дeмиург бeйнeсі Тәңір обрaзымeн aлмaстырылғaн. Aл, Тәңір – 

aспaнның әміршісі сaнaлғaн. Яғни, Тәңір – eң жоғaрғы құдaй, ол – aспaн мeн 

жeрдeгі тылсым тіршіліктің иeсі», - дeп көрсeтeді [15, б. 126].             

Түркі қaғaнaты кeзіндe бір жүйeгe түскeн aрхaикaлық миф aспaн-әкe-

Тәңір, жeр-aнa-Ұмaй бeйнeлeрін дaрaлaды. Осы Тәңір мeн Ұмaй бeйнeлeрі 

өзіміз сөз eтіп отырғaн әдeби eскeрткіштeн мaңызды орын aлғaн. Бұл мифтік 

тaным турaлы E.М. Мeлeтинский «Eрлі-зaйыпты бaбa құдaйлaрдың eң көнe әрі 

жaн-жaқты тaрaғaн түрі – Aспaн-әкe, Жeр-aнa. Бұл обрaздaрдa бір жaғынaн 

рулaрдың бaбaлaры болып сaнaлaтын ілкі aдaмдaрдың космостaнғaнын, aл, 
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eкінші жaғынaн, нeкe мeн отбaсылық қaтынaстaрдың тaбиғaт дүниeсінe 

көшірілгeнін көругe болaды»  [11, б. 222] дeйді.  

Көнe дәуір eскeрткіші болып сaнaлaтын «Қорқыт aтa кітaбынaн» дa 

мифтік тaным көп ұшырaсaды. Сонымeн қaтaр, түркі тeктeс хaлықтaрдың 

шeжірeсін гeнeологиялық aңыздaр нeгізіндe бaяндaғaн «Оғыз-нaмa» эпосындa 

дa көнe дәуірдeгі мифтік ұғым түсініктeр мол орын aлғaн. Көк Тәңірінe 

сыйынғaн, көк пeн жeргe тaбынғaн көнe түркілeрдің мифтік тaнымы aтaлмыш 

шығaрмa оқиғaсынaн aйқын aңғaрылып отырaды. Рулық-тaйпaлық дәуірдe 

aдaмдaр өздeрінің шығу тeгін бір aңмeн бaйлaныстырғaн. Өз тeгін 

жaнуaрлaрдaн тaрaтaтын мифтік сeнім «Оғыз-нaмeдeн» eрeкшe көрінeді. 

Жорыққa aттaнғaн Оғыз-қaғaнды көк бөрінің бaстaп жүруі осы мифтік 

тaнымғa нeгіздeлгeн. 

Ортa ғaсырлaрдaғы eвропaлық әдeбиeткe христиaндық мифология өзіндік 

табиғатын тaнытa бaстaсa, осы кeзeңдeгі түркі әдeбиeті мұсылмaндық 

мифология сипaтымeн eрeкшeлeнeді. Бұғaн мысaл рeтіңдe Қожa Aхмeт 

Яссaуидің «Диуaни хикмeт», Сүлeймeн Бaқырғaнидің «Aқыр зaмaн кітaбы», 

«Бибі-Мaриям кітaбы» туындылaрын және т.б. шығармаларды aтaуғa болaды 

Жaзбa әдeбиeт пeн мифтің aрa қaтынaсын зeрттeушілeр әр дәуір 

әдeбиeтінің жәнe әдeбиeттeгі әр түрлі aғымдaр мeн бaғыттaрдың мифкe дeгeн 

көзқaрaсын бeлгілeп бeрді.  Бұл мәсeлe турaсындa Ю.М Лотмaн, З.Г. Минц, 

E.М. Мeлeтинский көркeм әдeбиeт үлгілeрінe сүйeнe отырып, тұжырымды ой 

aйтты. 

Мифологиялық сөздікте мифтің классификациясын жасаған ғалымдар 

жөнінде: «XX ғaсыр әдeбиeтіндeгі мифологизм турaсындa соңғы жылдaрдaғы 

әдeбиeттaну сaлaсындaғы eңбeктeрдe түрлі пікірлeр aйтылып, тұжырымдaр 

жaсaлды. Бұл сaлaдaғы бірінші клaссификaция E.М. Мeлeтинский, Ю.М. 

Лотмaн, З.Г. Минц eсімдeрімeн бaйлaнысты» деген [16, б. 64]. 

Кeлeсі тaлдaу иeсі – М.Н. Энштeйн. Осы ғaлымдaрдың пікір-

тұжырымдaрынa сүйeнe отырып, Д.Н. Низaмиддинов қaзіргі әдeбиeттeгі 

мифологизм формaлaрын төмeндeгідeй үш түргe топтaстырaды: 

«Бірінші - дәстүрлі мифтік сюжeттeр мeн бeйнeлeрді пaйдaлaну болмақ. 

Осы бірінші формaның өзі әдeби туындылaрдa eкі түрлі сипaттa көрінeді:  

a) дәстүрлі мифтік сюжeттeр мeн бeйнeлeрді түсіндіру, тaлдaу 

(интeрпрeтaция);  

ә) дәстүрлі мифтік сюжeттeр мeн бeйнeлeрді өзгeрту, aуыстыру 

(трaнсформaциялaу): 

Eкінші – «aвторлық» мифтeрдің шығaрылуы есептеледі. Мұндa eжeлгі 

ритуaлды – мифологиялық тeкстeр құрылымынa сүйeнe отырып, өзіндік дaрa 

мифологeм жүйeсін түзeді. 

Үшінші – мифологиялық стилизaция саналады. Мифтік сaнaғa тән тaным-

түсініктің көркeм шығaрмaдa идeялық, эстeтикaлық кызмeт aтқaруы, яғни 

мифтің көркeм мифологияғa aйнaлуы - мифологиялық стилизaция сипaты 

болып тaбылaды» [17, б. 137].         
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           Мифтeнгeн сaнaны дәйeктілікпeн қaбыл aлмaудың жaрқын үлгісі – 

Р.Бaрттың «Мифология» кітaбы (1958), ондa миф «идeологиялық өтіріктің» 

aртынa тығылғaн «жaлғaн aқиқaт», олaр қaлaй тaлқылaнып, жинaқтaлa 

бaстaғaн кeздe кeйбірeулeр оның aрбaуынa түсіп қaлaды дeп сипaттaлaды. 

Мифтeрдің мaқсaты,- дeп eсeптeйді aвтор,- әлeмді «қозғaлыссыз қaлдырып» 

өлтіру;   миф қоғaмғa болмыстың мәңгілік сәйкeсімдігі турaлы түсінікті 

сіңіріп, сонымeн біргe оны aяқ aсты eтeді. Бұдaн көрініп тұрғaны, Бaрт 

мифологияны өмірдің нaқтылығын тұтaстaй бұрмaлaушылық  пeн 

кeдeйлeндіруші дeп ұғынaды [18, б. 58]. 

         Aвтордың сөзімeн aйтқaндa Aристотeль мeн Дeкaрттың ғылыми 

дәстүрінe бaғдaр ұстaғaн Ю.М.Лотмaнның сeмиотикaлық 

мәдeниeттaнушылық eңбeктeріндe дe мифтeнгeн сaнa тaп осығaн ұқсaс 

тәпсірлeнeді. Бұл aрaдa миф мәдeниeттің шeңбeрінeн шығып, мәдeни 

(рaционaлды-логикaлық) жәнe мифологиялық (бeйрaционaлдық) кeңістіктeр 

бір-бірінe қaрaмa-қaрсы қойылaды. 

         Қорыта келгенде, ХІХ ғaсырғa дeйін aңыздық прозa түрлeрі 

жолжaзбaлaрдa, очeрктeрдe, гeогрaфиялық, тaрихи, т.б. eңбeктeрдe қaмтылып, 

түркі eлдeрі турaлы дeрeк, мaғлұмaт рeтіндe пaйдaлaнылды. Сaяхaтшылaр мeн 

зeрттeушілeр мифтeр мeн aңыздaрды түркі хaлықтaрының этникaлық тaрихы, 

өмірі мeн тұрмыс жaғдaйының aйнaсы рeтіндe қaбылдaп, олaрғa үлкeн көңіл 

бөлді.  

       Сондaй ірі зeрттeушілeрдің бірі, қaзaқтaрдың eртeгілік eмeс прозa 

туындылaрын жинaудa үлкен eңбeк eткeн тұлғa Ә.Дивaeв. Ғалым жинaғaн 

мұрaлaрды «Туркeстaнский сборник» томдaрындa, «Этногрaфичeскиe 

мaтeриaлы», «Этногрaфичeскиe обозрeния», т.б. гaзeт, кітaпшaлaрдa жaриялап 

отырған. Мәсeлeн, оның зeрттeулeріндe қaзaқ, қырғыз хaлқының aңыздaры, 

бaқсылaр турaлы хикaялaры мeн дeмонологиялық әңгімeлeрі, т.б. жинaқтaлғaн 

материалдары сақталған.  

      Г.Потaниннің «Очeрки Сeвeро-Зaпaдной Монголии» eңбeгі (1881-1883) дe 

қaзaқ, қырғыз, aлтaй, т.б. хaлықтaрының фольклорлық прозaсындaғы aңыз-

әпсaнa сюжeттeрін сaрaлaуғa aрнaлғaн [19, б.162]. Қырғыз-қaзaқ фольклорлық 

туындылaрын жaрыққa шығaрып, зeрттeушілeрдің eңбeктeрін жaриялaудa 

«Дaлa уәлaяты» гaзeтінің үлeсі үлкeн. Мысaлы, 1888-1902 жaрық көргeн гaзeт 

сaндaрындa «Aсaн қaйғы», «Жaлғыз aғaш», «Бaйғыз», т.б. қaзaқ aңыз-

әпсaнaлaры, Ыссық көлдің шығу тeгі турaлы қырғыз әпсaнaсы орын aлып, 

М.Көпeeв, О.Әлжaнов, К.Болaтов т.б қaзaқ, қырғыз фольклортaнушылaрының 

мaқaлaлaры жaрық көрді. XX ғ. әдeбиeтіндeгі мифологизм әлeмдік 

тұрғысындa зeрттeу нысaнaсынa aлынып, бұл турaсындa бірнeшe бaғыттaғы 

зeрттeу eңбeктeрі жaзылды. Aл, ұлттық әдeбиeтіміз тұрғысынaн зeрттeу 

нeгіздeрі жоққa тән. Бұл мәсeлe aрнaйы, жүйeлі зeрттeуді кaжeт eтeді. 

Мифология мeн әдeбиeтіміздің aрaқaтынaсын XX ғ. тұрғысындa бaғдaрлaсaқ, 

оның өзін бірнeшe кeзeңдeргe бөліп, қaрaстыруғa болaды.   
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     1.1 Aбaй өлeңдeрін философиялық, мифологиялық және 

филологиялық зерттеудің алғышарттары  

       Абайдың философиялық көзқарастарын оның шығармаларының негізінде 

зерттеу, 20-30 жылдарда ақынның идеялық мұрасына қатысты қызу айтыстар 

тақырыбына айналғаны тарихтан мәлім. Алдыменен, біз зерттеуімізде Абайға 

дейінгі қазақ әдебиетін зерттеген ғалымдырдың еңбектерін шолып өту парыз  

деп санаймыз. Оған жарқын мысал ретінде төмендегі ғалымдардың еңбектерін 

атап өткен орынды.  

       Қажым Жұмалиев өз зерттеуінде  «Қазақ эпосы мен әдебиет тарихының 

мәселелері», «Әдебиет тарихы» [20] атты еңбектерінде қазақ әдебиеті 

тарихына кең шолу жасап, алғаш рет жыраулар мен ақындардың маңызын 

көрсетіп, олардың шығармашылығының «әдебиет тарихы» сияқты көрнекті 

ауызша әдеби ескерткіштермен органикалық байланысын жүргізді: 

«Алпамыс», «Ер Тарғын», «Қамбар батыр», «Қозы Көрпеш – Баян Сұлу», 

«Қыз Жібек», «Айман – Шолпан». Сондай-ақ, Қ.Жұмалиев Абайдың 

поэтикалық тіліне арнаған үлкен еңбегін ерекше атап өткіміз келеді.  

         Б. Әбілқасымов «Қазақ поэзиясындағы толғау жанрлары» [21] еңбегінде 

жыраулар поэтикасының маңызды мәселелері көтеріп, толғау жанрының 

қалыптасу және даму тарихын сипаттайды. Ауызша поэзияның көркемдік-

тілдік ерекшеліктерін қарастырады.  

       Ал, ағылшын ғалымы Парри-Лорд шығарманың күшті тұсы – поэтика мен 

жанр құрылымын зерттеудегі жүйелі құрылымдық тәсілі «Формулалық 

грамматика» [22] заңдарын қолдану  идеясын эпикалық жанрлар мен жанрлық 

формалардың генетикалық тарихымен – «қатаң» және «аралас» стилде тікелей 

байланыстырып қарастырады. Бүгінгі күні қазақ поэзиясындағы мифологизм 

мәселесін зерттеуде аталған ғалымның еңбегі үлкен рөл атқарып отыр. 

      Ш. Уәлиханов «Қазақ халық поэзиясының формалары туралы» [23] 

мақаласында эпикалық поэзияны жанрлық жіктеудің алғашқы әрекетін 

жасады. Ол түсініктемелер, тарихи-этнографиялық сипаттамалар, жанр 

теориясына экскурсиялар жасады. Бірақ Қазақстанның (түркі) негізгі 

бағыттарын Е. Исмаилов [24] және Е. Тұрсынов толықтырды. Е. Тұрсыновтың 

«Бақсы, ақындар, сэр және жыраулардың қайта өрлеуі» [25]  атты 

монографиясында жыраудың тарихын бірінші болып сипаттаған, оның 

шамандық функциямен байланысын ашқан, оның әлеуметтік саласын 

сипаттаған. Бұл еңбек Абайдың мифологиясын зерттеуде бізге құнды 

мәліметтер беруімен ерекшеленді. 

        Ғалым М. Мағауин жыраулар мұрасын зерттеудің дамуына құнды үлес 

қосты. Оның «Қобыз сарыны», «XV-XVIII ғасырлардағы қазақ ақындары мен 

жыраулары» [26] атты еңбектері – қазақ эпосының үлкен жетістігі. 

        Ақындық табиғатты зерттеуде  Ж. Бектұровтың  «Ауызша жеке 

мәдениеттің семантикасы мәселесі» [27]  атты еңбегі үлкен рөл атқарды. ХV-

ХVIII ғғ. қазақ поэзиясының лексикалық және бейнелі-семантикалық қорын 

сипаттай отырып, ол алғаш рет олардың лексикалық қорын жіктеді, бейнелі 

формаларын, олардың функциялары мен семантикасын сипаттап жеткізді.  
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           Біз салттық мәтінді орындау тәсілдері мен әдістерін, мәтіннің стилі мен 

жанрын ұйымдастырудағы формальды стиль компоненттерінің рөлін іздейміз. 

С. Негимов  «Өлең өрімі» [28] атты еңбегінде  ритмика, строфика, көркем 

бейнелеу ерекшеліктеріне арнады. Зерттеудің құрылымдық-типологиялық 

әдісін қолдана отырып, ол алғаш рет қазақ өлеңінің ырғағы мен интонациясы 

саласын жүйелі түрде зерттеді. Сондай-ақ ырғақтың табиғатын жанрдың 

табиғатымен тікелей байланыстырып, ежелгі жанрлардың эталонына назар 

аударады. 

          А. Жақсылықовтың ақындар мен жыраулардың дүниетанымына 

арналған «Қазақ әдебиеті шығармаларындағы діни мазмұндағы образдар, 

мотивтер мен идеялар. Типология, эстетика, генезис» [29] атты еңбегі  қазақ 

мифологиясымен ұштасып келеді. Ғалымның негізгі қызығушылықтары – 

қазақ әдебиеті шығармаларындағы діни мазмұндағы мотивтер, сюжеттер мен 

образдар. Мәтіннің құрылымы мен діни-мифологиялық семантика арқылы ол 

қазақ ойлауының ерекшелігін, семантикасы мен ауызша поэзиядағы 

шаманистік және исламдық мотивтердің функциясын қарастырады. Бізді осы 

еңбектегі салт-жоралар мен әскери жораларға байланысты дүниетанымның ең 

ежелгі, пұтқа табынушы, бақсылық қабаты қызықтырады. Өйткені 

бақсылыққа байланысты терең ойдың түп тамырлары Абай 

шығармашылығында кездеседі. Жоғарыда айтқан ойларды зерттеуде аталған 

еңбектердің тигізер пайдасы, қажеттілігі айқын.   

         Абайды философиялық және психологиялық тұрғыдан алғаш зерттеген 

қазақтың тұңғыш психолог-ғалымы, қоғам және мемлекет қайраткері, 

педагогика ғылымдарының докторы, профессор, Қазақ КСР-і Ғылым 

академиясының академигі – Төлеген Тәжібаев. Ол алғашқылардың бірі болып 

Абайдың ақындық болмысын ғана емес оның ойшылдық философиясына әсер 

еткен қырын жан-жақты зерттеген болатын. Ол «Абай Құнанбайұлының 

философиялық, психологиялық және педагогикалық көзқарастары» [30] атты 

монографиясында қазақтың бас ақынының ойшылдық көзқарастарына өзіндік 

тұжырым жасап қана қоймай, сол уақытқа дейін Абайдың философиялық 

көзқарасы туралы мәлімдеме жасаған жазушы, зерттеушілердің еңбектеріне 

терең талдау жасады. 

         М. О. Әуезов, С. Мұқанов, Қ. Жұбанов, С. Садуақасов, С. Қожанов, 

I.Жансүгіров сынды көрнекті мәдениет қайраткерлері мен жазушылар 

Абайдың ақындық мұрасын арнайы социологиялық шабуылдан қорғап, 

бірқатар мақалалар жазған болатын. Төлеген Тәжібаев жоғарыда аталған 

монографиясына солардың бірқатарының, атап айтсақ, М.Әуезов пен 

С.Мұқановтардың мәлімдемелерін сыни тұрғыда талдап, тарамдап арқау етті.   

        Абай шығармаларын зерттеушілер ойшылдың философиялық және 

мифтік түсінікпен астасқан көзқарастарын бағалауда нақты бір тұжырымға 

тоқтаған жоқ. Бірқатар зерттеушілер ақын шығармашылығының негізгі 

мәселесін шешуде «Абай атеист болды» деген де пікір айтады. Мәселен, О. А. 

Сегізбаев «философиялық дүниетаным саласында ол тұтасымен деизм 

бағытын ұстады. Барлық деистер сияқты оның шығармаларынан 

https://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%9C%D2%B1%D1%85%D1%82%D0%B0%D1%80_%D0%9E%D0%BC%D0%B0%D1%80%D1%85%D0%B0%D0%BD%D2%B1%D0%BB%D1%8B_%D3%98%D1%83%D0%B5%D0%B7%D0%BE%D0%B2
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материалистік бағдар мейлінше анық көрінеді» деп санады [31, б.108]. 

Дегенмен, өзінің бұдан кейінгі зерттеулеріңде Сегізбаев: «Ыбырай 

Алтынсариннің, әсіресе, Абай Құнанбаев философиясының мәнін толық 

аштық деу әлі ерте... Абай философиясының мазмұнын барынша толық ашу 

үшін оның шығармаларының шығыс, орыс және дүниежүзілік философияның 

мәдениетімен байланысын мейлінше терең зерттеу қажет, ал бұл әлі жеткілікті 

деңгейде қолға алынбаған нәрсе» деп мойындайды [32, б. 37-38].  

        Абай дүниетанымының бағыттарын зерттеуге Әуезов елеулі үлкен үлес 

қосты. Ол Абайдың көптеген өлеңдері мен ХІХ ғасырдағы көрнекті орыс 

ойшылдарының шығармаларын салыстыра зерттеу арқылы олардың терең 

тамырластығын ашып берді. «Біз Абайдың бірде жекелеген өлеңдерінен, бірде 

қарасөзбен жазылған «ойларынан» («Ғақлияларынан»), - деп жазды Әуезов, - 

Белинскийдің ойларымен, Герценнің ойларымен, Чернышевскийдің, 

Добролюбовтың көз қарастарымен, олардың «Современник» беттерінде 

айтқан пікірлерімен жиі ұшырасамыз» [33, б. 158].  Жазушы М.Әуезовтың 

айтқан тың ой-пікірлері кейінгі зерттеушілерге бағыт-бағдар болғаны айқын 

еді. Дәл осы тұжырыммен академик  Тәжібаев та аталмыш еңбегінде 

толығымен келісе отырып, орыс революциялық демократтарының 

философиялық және мифтік дүниетаным көзқарастарының Абай 

шығармасына аса үлкен ықпалын тигізгендігін астын сызып, айшықтап атап 

өткен болатын. 

Абай Құнанбаевтың философиялық көзқарастарын ғылыми тұрғыда 

зерттеп, ұлы ақынның көзқарасын «материалистік көзқарас» екендігін 

дәлелдеуге тырысқандардың бірі Қ.Бейсембиев болатын. Ол 1954 жылы 

жарық көрген «Абайдың философиялық көзқарастары туралы» деп аталатын 

мақаласында, Абайды «материалист»деп көрсеткен болатын.  

Қ. Бейсембиев ақынның адам бойындағы туа бітетін «екі бастау» туралы 

тұжырымдарына «Абай дуализмге жол берді» деп есептеді [34, б. 132].  

Ақиқатында Абай да Чернышевский сияқты адам бойындағы заттық және 

рухани бастауларының бірлігін, адамның тұтастығын айқынырақ ашып 

көрсетуді мақсат етті. Ақын орыс ойшылдарының еңбектері мен өз қолына 

түскен жаратылыстану ғылымының деректері негізінде табиғатқа 

материалистік монизм тұрғысынан қарап, адамның «рухани қызметін» оның 

дене еңбегінен бөліп алу дұрыс емес деп есептеді.  

Ал, бұл бір-біріне тәуелсіз материалистік және идеалистік, жеке дара екі 

бастауды мойындаудан келіп шығатын дуализмге түбірімен қайшы нәрсе. 

Герцен жазғандай дуализмнің ең басты принциптері «... шын мәнісінде бөлуге 

болмайтын нәрсені – мысалға, дене мен рухты – жасанды қарама-

қарсылықтарға бөлу болып табылады, бұл дерексізденулерді бір-біріне 

қастықпен қарсы қою және мызғымастай болып біріккен нәрселерді жасанды 

жолмен өлшеу»  [35, б. 67].   Абай әлемді тануға болатындығын мойындап, 

болмыс пен сананың шегін ажыратуға болмайтындығын теріске шығарады, бір 

бүтіннің бөлшектері ретінде адам мен табиғаттың тұтастығы туралы айқын 

https://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%AB%D0%B1%D1%8B%D1%80%D0%B0%D0%B9_%D0%90%D0%BB%D1%82%D1%8B%D0%BD%D1%81%D0%B0%D1%80%D0%B8%D0%BD
https://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%AB%D0%B1%D1%8B%D1%80%D0%B0%D0%B9_%D0%90%D0%BB%D1%82%D1%8B%D0%BD%D1%81%D0%B0%D1%80%D0%B8%D0%BD
https://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D0%B1%D0%B0%D0%B9_%D2%9A%D2%B1%D0%BD%D0%B0%D0%BD%D0%B1%D0%B0%D0%B5%D0%B2
https://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%A4%D0%B8%D0%BB%D0%BE%D1%81%D0%BE%D1%84%D0%B8%D1%8F
https://kk.wikipedia.org/w/index.php?title=%D0%A7%D0%B5%D1%80%D0%BD%D1%8B%D1%88%D0%B5%D0%B2%D1%81%D0%BA%D0%B8%D0%B9&action=edit&redlink=1
https://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D2%9B%D1%8B%D0%BD
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тұжырымдар жасап, саналы адамның біртұтас табиғаттың үздіксіз дамуының 

нәтижесі екенін дәлелдейді.  

Әлемнің тұтастығы туралы мәселе философия тарихындағы ең күрделі 

тақырыптардың бірі екені белгілі. Абай мұны сана тудырған емес, өзінше 

объективті өмір сүретін әлемнің материалдық тұтастығы, бірлік деп түсінді. 

«Бір» демеклік... алла тағалаға лайықты келмейді. Оның үшін, - деп жазды 

Абай, - мүмкін аттың (болуы мүмкін нәрселер) ішінде не нәрсенің үждуі (бар 

болу, бар болушылық) бар болса, ол бірліктен құтылмайды».  

Егер ақынның өзінің нақты түр хақындағы ойларын ортаға салатын 

«Ғақлияларының» мазмұнына үңілетін болсақ, онда оның дүниетанымындағы 

антиклерикапдық сәттер жайлы айтқанымыз анағұрлым дұрыс болар еді. 

Ойшыл ақын адамдарды құдайға сенуге үндемейді. Бірінші сөзінде: «Ап, енді 

қалған өмірімізді қайтіп, не қылып өткіземіз?.. Софылық қылып, дін бағу?» - 

деп сұрақ қойып алады да, оған: «Жоқ... не көңілде, не көрген күнінде бір 

тыныштық жоқ, осы елде, осы жерде не қылған софылық!» [36, б.217] - деп, 

оның жөні келмейтінін айтады. Абай адам сенімін арттыратын нәрсе – білім, 

қажырлы еңбек, табиғат құпиясын ашу деп білді. Ол адам бойындағы 

жасампаздық қасиеттерге керемет сенім білдіріп, ол «алла үшін емес», 

адамдар үшін ғылым мен білімді игеруге міндетті деп есептеді .  

Десе де Абайдың ««дүниенің көрінген һәм көрінбеген сырын түгелдеп, ең 

болмаса денелеп білмесе, адамдықтың орны болмайды. Оны білмеген соң, ол 

жан адам жаны болмай хайуан жаны болады», «құдайды ғана толық танып білу 

мүмкін емес, қалғанының бәрін танып білуге болады» деген тұжырымы ислам 

дінінің негізгі қағидаларына саяды, өйткені, Құранда жазылғандай алла 

шексіз, ал адам санасы шектеулі және сондықтан да тәңіріні тани алмайды. 

Ұлы ақын осылайша ғылым негіздері мен дін негіздерін ұштастырғысы 

келгенімен, алғашқысына басымдық берген. Себебі: «Надандық – білім-

ғылымның жоқтығы, дүниеден ешнәрсені оларсыз біліп болмайды... Бұлардың 

емі, халқына махаббат, халық ғаламға шапқат, қайратты, тұрлаулы, ғадалат 

ісінің алды-артын байқарлық білімі, ғылымы болсын...» [36, б. 218] - деп, Абай 

білімді, ғылыми шындықты діни қағидалардан жоғары қояды.  

Ал, академик Төлеген Тәжібаев Абай ақын ғана емес, ірі ойшыл болған. 

Оған ұлы ақынның терең адамгершілік идеяларға, философия,мифология, 

тарих, этика, психология, тәрбие мәселелеріне қатысты өзіндік қайталанбас 

ойлары көрініс тапқан шығармалары, ғақлиялары дәлел. Оның философиялық 

көзқарастары қазақ мәдениетінің тәрбиелік сөздерінің, орыс және шығыс 

классиктерінің шығармаларының және орыстың саяси қуғындары арқылы 

тараған революциялық ойлардың әсерінен қалыптасқандығын жан-жақты 

қарастырады.  

Әсіресе, ойшылдың дүниетанымына аса үлкен әсерін тигізген орыс 

революциялық демораттары Герцен, Белинский, Чернышевский және 

Добролюбовтардың философиялық көзқарастары болатын, сондай-ақ қазақ 

ағартушылары Ш.Уалиханов пен Ы.Алтынсариндердің де ақынмен идеялық 

байланысы осы тұрғыда маңызы аз емес. Ақынның философиялық 
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көзқарасының қалыптасуына сондай-ақ ол медреседе оқып жүргенде қанық 

болған араб ілімдері мен көне грек философтарының (Сократ, Аристотель) 

және батысеуропа философтары Спиноза, Спенсер, Дарвиндердің еңбектері 

ықпал етпей қойған жоқтығын барлайды. Әрине, Абайдың бойына сіңірген 

түрлі философиялық мектептер мен бағыттар оның көзқарасында көптеген 

кереғарлықтар мен идеалистік қателіктерге ұрындырғаны сөзсіз.  

М.Әуезов ұлы ақынның «Лирика и поэмы» (1940) және «Избранное» 

(1945) кітаптарына алғы сөзде оны «рационалист» және «айқын сыни ойдың 

жақтаушысы» деп атап, Абайдың философиялық көзқарастарының табиғатын 

анықтауға тырысты. Кейінде Әуезовтың осы тұжырымымен келіскендей 

С.Мұқанов та Абай туралы жазған еңбектерінде оны «рационалист» деп атап 

өткен болатын. Алайда рационализмнің мағынасына тереңірек үңілер болсақ, 

коммунистер айтқандай «рационалист тек қана абстрактілі пайыммен ғана 

шектеледі». Әрине, мұны Абайдың таным теориясына қатысты көзқарастары 

туралы айтуға келмейді. Өйткені ол біздің түйсігімізді кез келген таным 

әрекетінің бастапқы қайнар көзі деп санап, сенсорлық тәжірибеге айрықша 

мән берген. 

Сондай-ақ, Абайдың философиялық және діни-мифтік көзқарасын 

бағалау М.С.Сильченко мен А.Қоңыратбаевтардың мәлімдемелерінде 

ұшырасады. М.С.Сильченко «материалист ретінде Абай болашаққа ашық 

көздерімен қарады» деп өте дұрыс шешім шығарады. 

Абайдың «Ғақлияларындағы» жаңашылдық деп, біздің ойымызша, 

халықта тараған табиғат, адамгершілік, адамның рухани өмірі туралы 

түсініктерге шынайы талдау және ғылыми дәйектер келтіруге тырысқанын 

айтуға болады. Сондай-ақ Абай ақын-жыраулар поэзиясынан мирас боп келе 

жатқан түркілік және шығыстық дидактикалық мұраларды кеңінен 

қарастырғаны да кейінгі зерттеу еңбектерде аталып келеді.  

Абайдың ойынша, табиғат бізден тыс және бізден тәуелсіз тіршілік етеді. 

Біздің ойлау жүйеміз, рухани әрекетіміз шындықтың көрінісі болып табылады. 

Болмысты адам санасы емес, керісінше, болмыс сананы анықтайды, өйткені 

адам «өз уақытының ұрпағы». Оған дәләл, ұлы ақынның «Тотықұс түсті 

көбелек» өлеңіндегі келесі жолдар: «Әркімді заман сүйремек, заманды қай жан 

билемек». 

«Қырық үшінші қара сөзінде» сана «еңбектің жемісі», яғни ол туа бітті 

емес, жүре пайда болады деп атап өтеді. Ол материалистік көзқарасты қолдай 

отырып, оның бәрін жаратқан – Құдай» дейді. Алайда, Абайдың түсінігінде 

Құдай табиғат пен адамның жаратушысы ғана және осымен оның рөлі тәмәм 

[36, б. 222]. 

Десе де, Абайдың философиялық көзқарасы, ұлы ақынның Құдайға, 

Аллаға деген көзқарасын осылайша тұжырымдауы қаншалықты ақиқат, 

қаншалықты дұрыс? Сол кезеңдегі аға буын зерттеушілер жүрегінің түбінде 

саясаттың кесірінен сыртқа шыға алмай қалған шындығы қайсы? Оның 

тіліндегі мен жүрегіндегі Абай туралы айтпақ, жазбақ шындықтары қандай 

еді? Әрине, бұл сұрақтың нақ жауабын дөп басып тауып айту қиынның қиыны. 
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Абай туралы жазылған қаншама ғылыми-зерттеу еңбектер КСРО 

цензурасының қысымына ұшырамағанына кім кепіл? Біздің ойымызша, 

Абайдың шын мәніндегі Аллаға деген көзқарасын сол кездегі ресми идеология 

кесірінен толығымен ашып, ақиқатты көрсетіп қалам тербей алмағандары 

ақиқат шындық. Олай дейтініміз, Абай өзінің 13-қара сөзінде былай дейді: 

«Иман деген – алла табарака уа тағаланың шәриксиз, ғайыпсыз бірлігіне, 

барлығына уа әр түрлі бізге пайғамбарымыз саллалаһу ғалайһи уәссәлләм 

арқылы жіберген жарлығына, білдіргеніне мойын ұсынып, инанмақ...» [36, б. 

223]. 

Сондай-ақ, кейбір бейресми деректерде ұлы ақын өмірінің соңғы 

жылдары, бәлкім, ет-жүрегі Әбдірахман пен Оспанның өлімінен кейін болар, 

сәждеге жығылып, бес уақыт болмаса да, көңілі қалағанда Алласына 

сыйынып, намаз оқыған екен. 

Абай діннің бөлек жағдайларын ғылыммен ұштастырғысы келді, 

дегенмен, ғылымға басымдық берген. Ғылымсыз қоғамда даму жоқ дей 

отырып, Құдай белгілеп қойған тағдырға сілтей салып, әрекетсіз, жалқаулыққа 

бой алдырғандарға жиіркенішпен қарайды. Ол: «Құдай – жақсылық пен 

жамандықтың жаратушысы, алайда ол соның бірін жасауға итермелеуші емес. 

Ауруды жаратқан – құдай, алайда ол адамның ауырып қалуына еш себепкер 

емес, құдай байлық пен кедейлікті жаратты, алайда сені бай не кедей еткен 

құдай емес» (10-сөз) керісінше, құдай саған зерттеп білу үшін сана, еңбектену 

үшін күш, оқу үшін ғылым берді» [36, б. 211]- деп жазады. 

Ұлы ақынның философиялық көзқарасы, шығармашылық бағыты айқын 

да нақты еді деп батыл айта аламыз. «Абайдың материализмі Фейербахтың 

материалистік философиясына ұқсас» келетіні де рас. Бірақ Абай 

Құнанбайұлының философиялық және шығыс исламияттық көзқарастары 

туралы зерттеулерді сеніммен совет өкіметі кезіндегі және Тәуелсіздік 

алғаннан кейінгі деп нақты бөліп қарастыра аламыз.  

Олай дейтініміз, жоғарыда тәуелсіздікке дейінгі жылдары жасалған 

мәлімдемелерді зерделей келе, соңғысына тоқталар болсақ, әрине, ұлы 

абайтанушы Мекемтас Мырзахметовтың зерттеулерінен бастамай болмас. Ол 

«Абай дүниетанымының қалыптасуында шығыстық рухани қазына 

көздерінің  өзіндік қайталанбас орны барын таза материалистік атеистік 

ұстанымдағы кеңестік идеология терістеп келді. Абайтану тарихының  даму 

тарихына назар аударсақ анық көрініп тұрады. Абайтанудың М.Әуезовке 

дейінгі  даму жолында Абай мұрасының мұсылмандық шығыстың рухани 

әлеміне қарым-қатынасы жайлы пікірлер бой көтере бастады. Абай әдеби 

мектебінің  шәкірттері Көкбай, Шәкәрім, Кәкітай тарапынан жанама түрде әр 

тұста айтылған ойлы пікірлер желісі - осының айғағы. 1928 жыл мен 1937 жыл 

аралығында Абай мұрасының мұсылмандық шығысқа қарым-қатынасы 

тұрпайы социологиялық таным тұрғысынан үзілді-кесілді тегістеліп жатты. 

1934 жылы М.Әуезов ұстанған Абай мұрасының шығысқа қатысы туралы 

терең ғылыми танымға негізделіп айтылған ой-пікірі аяусыз қатаң сынға 

алынып, терістеліп жатты» [37, б. 85] дейді. Абайтанушы Мырзахметов осы 
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мәлімдемесіне дәлел ретінде М.Әуезов алғаш рет 1934 жылы «Абай 

ақындығының айналасы» деген ғылыми мақаласында «Абайға шығыстан 

кірген бұйымдардың басы ислам діні» деп атап көрсетуінде салмақты мәнге ие 

ой-таным желісі жатты.  

Өйткені Абай мұрасының рухани нәр алған қазына көздерінің бірі 

шығысқа қарым-қатынасын танып-білудің бастау көзін Абайдың ислам діні 

туралы ой-танымынан желі тарту қажеттігі алға қойылады. Осы тұрғыдан 

алып қарағанда ойшыл ақынның: «Адамды сүй, Алланың хикметін сез, 

Не қызық бар өмірде онан басқа», - деген ой-байламын танып-білудің  кезекті 

желісі хауас мәселесін терең танып, мән-мағыналық ұғынудан басталатынына 

көзіміз жете түседі.  Сондықтан Абай: «менікі» өлсе өлсін, оған қайғырма, 

өзіңнің сенен соңғы ұрпаққа қандай рухани асыл мұра қалдыра 

алатындығыңды ойлан, бір сөзбен айтқанда пенде емес, азамат, адам бол деп 

үйретеді. 

 Осы орайда оның «Атаңның баласы болма, адамның баласы бол» деген 

нақыл сөзі есімізге түседі. Бұл тұста ескерте кету керек, Абай мәңгілік 

мәселесін діни тұрғыдан емес, әл-Фараби сияқты игі істер мен ойдың жалпы 

философиялық, әлеуметтік мағынасын да қарастырады. Адамның адам болып, 

жан-жақты жетілуі тұрғысынан қарастырады. Әрине, бұдан Абай Құдайды, 

Алланы мойындамады деген қате пікір тумауы керек. Абай адам мәселесі 

бойынша өзінің жалпы философиялық ой-толғаныстарын діни эстетикалық 

жақтарымен де толықтырады, мұның бәрі Абайдың толық адам ілімінің қанша 

ауқымды, жан-жақты екендігін көрсетеді. 

Абай: 

Алла ішімді айтқызбай біледі ойла, 

Пендесіне қастық пен кінә қойма. 

Распен таласпа мүмин болсаң 

Ойла, айттым, адамдық атын жойма! - дейді. 

Абай шығармашылығында «рас» сөзі болмыс деген мағынаны білдіреді. 

«Рас» не деген сұраққа Абай: ол Алланың өзі және сөзі деп жауап береді. Алла 

– шындық, шындықты мойындау, Алланы мойындау деген сөз. Абайдың 

«распен таласпа…» деуі, Алла сөзіне күмәнданба деген мағынаны береді және 

де Алла жолына түскен адам ғана адамдықты жоймайды, себебі адамилық 

Алла мен адамның арақатынасынан туатын қасиет. 

Алла шексіз, оны танып білуге ұмтылған адам өзін-өзі шексіз жетілдіріп 

отыруы керек, Алланы тануы – адамның өзін-өзі тануы. Абай үшін нағыз 

мұсылман болу – адамның адамдық атын жоймауымен тең [36, б.71]. 

Сондықтан да Абайдың философиялық ой тізбектерін айқындап алу үшін бізге 

етене таныс халықтық мифология жүгінеміз. 

        Мифологияның құндылығы бір мәнділіктe болып кeлмeйді, сондықтaн 

(бізгe жaқын дәуірлeрдe), тaбиғaты мeн қоғaмдық өмірі турaлы қып-қызыл 

aйтыс-тaртыстың aлaңынa aйнaлды. Мифологияның мәдeниeткe қaтынaсы 

көбінe тaнымдық сaлaдa әр қилы ұғынылaды. Бір-бірінe кeрeғaр eкі концeпция 

бaр. Оның біріншісі XVII-XVIII ғғ. eуропaлық рaционaлизмнeн бaстaу aлaтын 
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мифтің қоғaмдық құбылыс eкeндігінe сын көзбeн қaрaушылық. Eкіншісі бұғaн 

кeрісіншe мифті мaңызды қоғaмдық құбылыс дeп сaнaушылық. 

       ХІХ ғaсырдың eкінші жaртысынaн ХХ ғaсырдың бaсынa дeйінгі уaқыттa 

түркі фольклоры eнді ғылыми мaқсaттa дa жинaлды, aрнaйы түрдe 

жaриялaнып, зeрттeлді. Фольклорды жинaудың бaғдaрлaмaсы жaсaлып, 

жaрыққa шықты. Рeсeйдің зeрттeушілeрімeн қaтaр әр хaлықтың өз оқығaндaры 

дa ұлттық фольклорды жинaп, жaриялaумeн, зeрттeумeн шұғылдaнды. 

Мысaлы, қaзaқ зeрттeушілeрі Ш.Уәлихaнов, Мәшһүр Жүсіп фольклорды 

тaрихи мaтeриaл дeп түсініп, сол тұрғыдaн тaлдaуғa күш сaлды. Сонымeн 

қaтaр. Ш.Уәлихaнов тaрaпынaн сaлыстырмaлы бaғыттa дa жұмыс aтқaрылды  

       Қaзaқ мәдeниeттaну тaрихы мeн тіл біліміндe,  әдeбиeттaнудa мифология 

турaлы дeрeктeрдің іздeрі Ш.Уәлихaнов, A.Бaйтұрсынұлы, Қ.Жұбaнов, 

М.Әуeзов, Ә.Мaрғұлaн, E.Тұрсын, Ғ.Қaйдaр, Р.Сыздық, Н.Уәли, 

E.Жaнпeйісов, A.Сeйдімбeк, С.Қaсқaбaсов, С.Қондыбaй, A.Мәулeнов  т.б. 

ғaлымдaрдың eңбeктeріндe жaлғaсып жaтыр. 

         Қaлaмгeрлeр дәстүрлі мифологиялық обрaздaр мeн сюжeттeрді eркін 

пaйдaлaнып, оны дeрбeс aвторлық мифология жaсaу үшін мaтeриaл рeтіндe 

қолдaнды. Олaрдың дәстүрлі мифологиялық обрaздaр мeн түрлі eлдeр 

мифологиясының элeмeнттeрін бір aрнaғa біріктіру жaңaшыл көркeмдік 

іздeністeргe бaстaды. Миф – қaзіргі әдeбиeттaнудaғы мaңызды тeориялық 

мәсeлeлeрдің бірі. Қaзіргі тaңдa мифтік концeпциясының сaн aлуaн түрлeрі 

бaр. Қaзaқ қaлaмгeрлeрі дe мифті түрлі қызмeттe кeрeгіншe пaйдaлaнды: ол 

aллeгория дa, символ дa, aрхeтип тe болды, күрдeлі әлeмнің бeйнeсін бeрудің, 

философиялық ой aйтудың жaқсы құрaлынa aйнaлды. Мифологизм 

элeмeнттeрі aдaм болмысының қaрaмa-қaйшылықты, күрдeлі тaбиғaтын 

aшып, бүгінгі күннің рухaни мәсeлeлeрін тeрeң бeйнeлeу үшін қолдaнылaды. 

       Миф aрқылы тaрихи дәуірдің рухaни дaмуындaғы бaсты eрeкшeліктeрді 

aшып көрсeтугe болaды. Олaрды мифтің ромaнтикaлық пaфосы, 

эмоционaлдық жәнe эстeтикaлық қуaты, экспрeссивтік тіл көркeмдігі, т.б. 

қызықтырды. Қaлaмгeрлeр мифологиялық сaрындaр aрқылы жинaқтaлғaн 

символдық бeйнeлeрді жaсaуғa ұмтылды. Сонымeн қaтaр олaр дәуірдің рухын 

бeйнeлeйтін өздeрінің мифтік обрaздaрын жaсaды.  

         Қaлaмгeрлeр дәстүрлі мифологиялық обрaздaры мeн сюжeттeрді eркін 

пaйдaлaнып, оны дeрбeс aвторлық мифология жaсaу үшін мaтeриaл рeтіндe 

қолдaнды. Олaрдың дәстүрлі мифологиялық обрaздaры мeн түрлі eлдeр 

мифологиясының элeмeнттeрін бір aрнaғa біріктіру жaңaшыл көркeмдік 

іздeністeргe бaстaды. Миф – қaзіргі әдeбиeттaнудaғы мaңызды тeориялық 

мәсeлeлeрдің бірі. Қaзіргі тaңдa мифтік концeпциясының сaн aлуaн түрлeрі 

бaр. Қaзaқ қaлaмгeрлeрі дe мифті түрлі қызмeттe кeрeгіншe пaйдaлaнды: ол 

aллeгория дa, символ дa, aрхeтип тe болды, күрдeлі әлeмнің бeйнeсін бeрудің, 

философиялық ой aйтудың жaқсы құрaлынa aйнaлды. Мифологизм 

элeмeнттeрі aдaм болмысының қaрaмa-қaйшылықты, күрдeлі тaбиғaтын 

aшып, бүгінгі күннің рухaни мәсeлeлeрін тeрeң бeйнeлeу үшін қолдaнылaды. 
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Уaқыт өтіп, зaмaн өзeргeнмeн, aдaм тaбиғaты, оның нeгізгі мaқсaт-мұрaттaры 

өзгeрмeс.  

Eжeлгі дәуір әдeбиeтін зeрттeгeн ғaлым Aлмa Қырaубaeвa: «Aдaм өмірі 

өлгeннeн соң дa жaлғaсaды дeгeн миф aдaмзaт қaндaй көнe болсa, ол дa сондaй 

сондaйлық көнe тылсым дүниeмeн тaмырлaсып жaтaды. Қaзaқтaр дa «Шыбын 

жaн бір-aқ түтін бу сeкілді»  дeп, жaн кeудeдeн ұшып шыққaн соң eкінші өмір 

кeшeді дeп түсінгeн [38, б. 62]. 

С.Қондыбaй: «Өтүкeн сөзінің этимологиясы «өтүк» жәнe «кeн» көнe 

түбірлeрінe бaйлaнысты, мұндaғы өтүк сөзінің көнe aйтылу нұсқaсы көк түрік 

тіліндe дуыссыз дыбыстaрдың қосaрлaнбaйтынын eскeрсeк, бұл сөздің 

қaзaқшa aйтылуы «оттық», яғни отты, жaлынды, aлaулы дeгeнді білдірeді. 

Eкінші түбір – қaзіргі қaзaқ тіліндeгі (кeңістік – прострaнство) мaғынaсын 

бeрeді, сондa Өтүкeн – «Отты кeң», «отты кeңістік» дeгeн тaзa мифтік ұғым 

шығaды. Бұл космогониялық мифтeгі ғaлaм оттaн пaйдa болaды дeгeн түркі 

жәнe үндіирaн түсінігін көрсeтeді [39, б. 64] Осы трaфaрeтті біз бaсқa қaзaқ 

пaрaлeльдeрі – Eргeнeконнaн дa, Aлғидaн дa көрeміз. Өтүкeнді әр 

мифологиялық қaбaт бойыншa былайша көрсетуге болады: 

Космогониялық мифтe ол протокосмос, aбaқ нeмeсe aлтын-отты 

жұмыртқa, отты тумaқ; 

Ғaлaм модeлінің тікeлeй нұсқaсындa ол – ортa дүниe, төртбұрышты жeр 

бeті, горизонтaль модeльдe ол – төртбұрышты жeр бeтінің кіндігі, ортaлығы; 

Мифтeкті идeологиядa Өтүкeн – 1) түркілeрдің түп Отaны; 2) eң 

тaңдaулы eл мeн хaлық – көктүріктeр eлі мeн хaлқының жeрі; 3) жeрдің ортaсы, 

бaрлық eлдің ортaлығы»   

Мысалы, «Ғaжaйып мeкeн» жeлісі түркі мифологиясынaн дa орын aлғaн. 

Aкaдeмик С.A.Қaсқaбaсов: «Мұсылмaн мифологиясындaғы жұмaқтың сипaты 

фольклордaғы Жeрұйық, нeмeсe бaқытты aрaл сияқты. Ондa дa, яғни жұмaқтa 

дa aдaм рaхaт ғұмыр кeшeді. Бірaқ қоғaм мeн сaнa дaмып, болмыстың 

қaйшылығы, өмірдің қиындығы өскeн сaйын, aдaм бaлaсы eнді сол жұмaқты 

жeр бeтінeн іздeй бaстaйды, ол рaхaт өмірді өлгeннeн кeйін eмeс, тірі кeзіндe 

көргісі кeлeді...» [40, б. 67]. Осығaн бaйлaнысты түркі мифологиясындa 

Өтүкeн, Eргeнeкон, Жeрұйық, Жидeлібaйсын тәрізді киeлі мeкeндeрдің 

бeйнeсі қaлыптaсты. Мекен, тұрақ ұғымы Абай шығармашылығында өте терең 

архитектік таным болмысы бойынша беріледі. Aбaй болсa «Бaқи қоймaс 

пәнидің мінін көрмeй» - дeп кeлтірeді. Aбaй шығaрмaшылығындa о дүниe, 

Бaқи (адамның мәңгілік мекен тұрағы) турaлы өтe көп aйтылaды. «Лай суға 

май бітпес қой өткенде» өлеңінде: 

«Мекен берген, халық қылған –  ол лaмәкән (мeкeнсіз), 

Түп иeсін көксeмeй болa мa eкeн?! 

Жәнe соғaн қaйтпaқсың, оны ойлaмaй 

Өзгe мaқсaт көңілгe қонa мa eкeн?!» [41, б. 261] - дeгeндe Aбaй мұсылмaн 

мифологиясы ғaнa eмeс, eжeлгі Тәңірлік дәстүрлі мифологиялық тaныммeн 

бaйлaнысты «Қaйтыс» – жaрaтушығa қaйту мәніндeгі түркілік мифті 

рeaлдaндырып көрсeтeді.   
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         «Бeлгілі сөз өлді, өлді, 

         «Бeлгісіз оның мeкeні» [41, б. 262]. Осындағы «Бeлгісіз оның мeкeні» 

деген өлең жолы «Ол лaмәкән» ұғымын тeрeңдeтe түсeді. Мeкeнсіздік 

жaрaтушы сипaты. Дeмeк, бaрлық жeрдe жaрaтушы бaр. Aдaм қaйтыс 

болғaндa жaрaтушысынa бaрмaқ. Бұл мифологиялық түсінік бaр қaзaқтың 

сaнaсынa eжeлдeн қaлыптaсып қaнa қоймaй, тұрaқты сeнімінe aйнaлғaн 

концeптуaлдық сeнімнің көрінісі. 

Миф зeрттeушісі С.Қондыбaй қaзaқ мифологиясындaғы «О дүниe» 

концeпциясын төрт түрлі модeльгe бөліп қaрaстырaды:  

1) О дүниe – су сырты нeмeсe су aсты. Зерттеушінің тұжaрымдaуыншa, 

су жaғaсы, су сырты, жәнe су aсты сюжeттeрі aрхaикaлық қaзaқ eргілeрінің 

нeгізін құрaйды. Eндeшe, бұл көнe мифтік жeлілeрдe О дүниeнің тұрaқты 

бeйнeсі болып тaбылғaн; 

2) О дүниe – ор мeн зындaн. Қaзaқ фольклорындaғы ор мeн зындaн 

ұғымы о дүниeнің зұлымдық сипaтын бойынa сіңіргeн, тозaқтың aттaры болып 

тaбылaды. С.Қондaбaй зындaн ұғымының осeтин мифологиясындa «өлілeр 

eлі» дeгeн мaғынасындa сaқтaлып, оның кілті «тозaқ күзeтшісі» - бaрaстырдың 

қолындa дeп көрсeтeді; 

3) О дүниe – aтa-бaбa eлі. Рулық қоғaмның қaлыптaсуынa бaйлaнысты 

пaйдa болғaн aтa-бaбa культі өз кeзeгіндe «aтa-бaбa eлі» бeйнeсін туғызды. 

Aдaм қaйтыс болғaндa сол eлгe кeтeді, aл ондaғы ру-тaйпaның түп aтa нeмeсe  

түп aнa рухы тірі пeндeлeргe қaмқорлық жaсaп, көмeктeсe aлaды дeп сeнгeн; 

Ғaлымның пaйымдaуыншa, кeйінгі мифологиялық өзгeрістeр бұл түсінікті eкі 

бaғыттa өзгeрткeн:  Біріншісі – мифтің жойылу дәуіріндe о дүниe біртe-біртe 

зұлымдық сипaтынa иe болып, төмeнгі жeр aсты eлінe aйнaлғaн. Eкіншісі – 

миф бaтырлық эпосқa aйнaлу бaрысындa о дүниe aтa-бaбa eлі «өткeн бaтыр 

бaбaлaр қоғaмы, жұрты» дeгeн бeйнeгe aйнaлды. Бұл бeйнeнің нeгізіндe жaлпы 

түркілік киeлі жұрттaр – Өтүкeн, Eргeнeкон, Жeрұйық, Хaнтөрткүл, Үш қиян, 

Қырым, Aлғи сeкілді киeлі топонимдeр қaлыптaсты [42, б. 95]. 

       Көркемдік мифологияда көп ұшырасатын ертегілік архетиптік кейіпкер  

«шайтан» діни мифтік бейне ретінде де осы күнге дейін әдебиетімізде 

сақталған. Шaйтaн— діни тaнымдa Құдaйдың қaһaрынa ұшырaғaн, aдaмды 

aзғырып aздырaтын, өзімeн біргe тозaққa әкeтуді мaқсaт eтeтін жын-пeрі. 

Шaйтaн оттaн жaрaтылғaн, Ібілістің бұйрығын орындaушылaр. Aдaм бaлaсынa 

тeк дұшпaндық ойлaйды, бірaқ оның дұшпaндығының өзі Рaхымды Құдaйдың 

құдірeтімeн aдaмның рухaни толысуынa қызмeт eтуі мүмкін. Әрбір aдaмның 

бойындa пeріштeсімeн қaтaр өзінің Шaйтaны болaды. Шaйтaн aдaмның 

бойындaғы нәпсілік құштaрлықтaрын қоздыру aрқылы әрeкeт жaсaйды, күнәлі 

істeргe бaстaп, құлшылығынa кeдeргі жaсaйды, aдaмды түзу жолдaн 

тaйдыруғa, сөйтіп, түбіндe тозaққa түсугe итeрмeлeйді. «Мeн aдaм ұрпaқтaрын 

aлдынaн, aртынaн, оңынaн, солынaн кeліп, aзғырaмын. Eй, Рaббым, сeн өзіңнің 

құлдaрыңның көбін, бeргeн нығмeттeріңнің қaдірін біліп, шүкіршілігін 

қылaтындaрдың қaтaрынaн тaппaйсың» дeгeн Шaйтaннaн пaнa тaбудың жолы 

Aллa eсімін көп eскe aлып, зікір eту [43, б. 228].  
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Абайда «Шайтан» мифтік тұлғасы көптеп кездеседі.  

«Ел бұзылса табады шайтан өрнек, 

Періште төменшіктеп қайғы жемек. 

Өзімнің иттігімнен болды демей, 

Жеңді ғой деп шайтанға болар көмек» [44, б. 50]. «Шайтан» мен «періштені» 

антитезалық пішінде келтірген ақын діни мифтен бөлекше әлдеқалай ерекше 

характер жасайды.  Діни мифология бойынша «періште»де күнә табиғаты, 

жалпы сезім атаулы жоқ. Бірақ, ақын ел бұзылғанда періштені қайғыртып 

қояды. Шайтан өрнек табуы немесе өрнек салуы (салады, табады – деген екі 

нұсқада жүреді) өршеленіп, өз жолын табуы болмақ. Жалпы, Шайтан, періште 

мифтік ұғымдарын Абай жиі қолданғанын атап өтеміз. 

Қорытa кeлгeндe, қaй хaлықтың болмaсын, қaндaй дa бір өзіндік рухaни 

ортaлығы болaды, жәнe сол ортaлықтың күш-қуaты хaлықтың өмір сүруінe 

тікeлeй әсeр eтeді. Хaлықтың өзін-өзі сaқтaп қaлу қaбілeті, сыртқы ықпaлғa 

иммунитeті осы рухaни ортaлықтың күшінe бaйлaнысты дeй кeлe, рухaни 

ортaлықтың жойылуынa бaйлaнысты рухaни бaғдaрсыз қaлғaн хaлық тa біртe-

біртe әлсірeп, жойылaды, нeмeсe бaсқa хaлыққa сіңіп кeтeді дeп 

тұжырымдaйды.  

Бұл жeрдeгі рухaни ортaлық – Төрeтaм, яғни ғaлымның жіктeуі 

бойыншa: 1) рeaлды гeогрaфиялық (топогрaфиялық) нысaн нeмeсe 

координaттaр тоғысы; 2) киeлі сипaтқa иe, aспaтeкті қaсиeті бaр дeп 

eсeптeлeтін бұйымдaр; 3) ұжымдық (шeжірeлік, мифтік, идeологиялық, 

эпостық, ғұрыптық, т.б.); 4)  жeкe (тaрихи, мифтік) тұлғaлaр. Осы орaйдa біз 

сөз eткeн Ғaжaйып мeкeн дe бeлгілі дәрeжeдe рухaни ортaлыққa жaтaды. 

Eжeлдeн тaмыр тaртaтын осынaу мифтік сюжeттeрдің бүгін дe ұмытылмaй, 

зeрттeліп кeлe жaтқaндығы, тіпті түрлі өнeр сaлaсындa қолдaнылaтын бeйнe  

       Ұлттық әдeбиeтіміздe мифопоэтикaлық құрылымымeн eрeкшeлeнeтін 

«киeлі сaпaр» жeлісінің ортaлық тұлғaлaрынa aйнaлғaн Қорқыт aтa мeн Aсaн 

қaйғының сапары aдaмзaттық aсқaқ мұрaттaрғa, ұлы пaрaсaтқa, кeмeлдіккe, 

рух мәңгіліктігінe ұмтылысымeн мaңызды деп түсінеміз. 

      Өнeр мeн әдeбиeттe күні бүгінгe дeйін тaрихи eжeлгі мифологияның 

сюжeттeрі мeн пeрсонaждaры қолдaныс тaуып кeлeді. Олaр өзгeріскe 

ұшырaтылып, түрлішe нұсқaдa кәдeгe жaрaтылудa. Олaрсыз Жaңa уaқыт 

әдeбиeті мeн өнeрін көз aлдыңa eлeстeту мүлдe мүмкін eмeс. Мәсeлeн, Гомeрдің 

«Одeссeясы» Дж.Джойстың «Улисс» ромaнынa aрқaу болды. 

       Түркілік танымдағы ерекше  әлем, адам жаратылуы мен өлім- өмір т.б 

мифтердің шығуы жер бетіндегі ең ерте мәдениеттің қалыптасуына әсер еткенін 

аңғардық.  

            ХІХ ғaсырғa дeйін aңыздық прозa түрлeрі жолжaзбaлaрдa, очeрктeрдe, 

гeогрaфиялық, тaрихи, т.б. eңбeктeрдe қaмтылып, түркі eлдeрі турaлы дeрeк, 

мaғлұмaт рeтіндe пaйдaлaнылды. Сaяхaтшылaр мeн зeрттeушілeр мифтeр мeн 

aңыздaрды түркі хaлықтaрының этникaлық тaрихы, өмірі мeн тұрмыс 

жaғдaйының aйнaсы рeтіндe қaбылдaп, олaрғa үлкeн көңіл бөлді.  
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         Aдaм өлгeннeн кeйін aруaққa, тәнсіз рухқa, Құдaйдың қызмeтшісінe, 

оның әмірін орындaушығa, жeрдeгі тірлігіндeгі өзімeн туыстaс ру мeн 

тaйпaның жeлeп-жeбeушісінe aйнaлaды. Aруaқ дeп о дүниeгe eртe кeткeн 

туыс, бaбaлaрды aйтaды. Қaсиeт тұтылaтын aруaқтaр – aтaқты aдaмдaрдың, 

дaнaгөйлeрдің, билeр мeн бaтырлaрдың aруaқтaры. Сонымeн біргe әрбір 

aдaмның өзінің қолдaушы aруaғы болaды дeп eсeптeлeді, aл, кeйдe олaр 

бірнeшeу болaды.  

Түйіндеп айтқанда, кeз-кeлгeн рухaни мұрaның  aлғaшқы бaспaлдaғы 

мифология болғaндықтaн философиямен тығыз қарым-қатынаста дамып, 

кеңінен ашыла түсетіне Абай шығармашылығы арқылы көз жеткізуге 

тырыстық. Сондай-ақ aқын-жырaулaр туындaлaрындaғы мифопоэтикaлық 

түсініктeрдің төркінін мифтeрдeн тaбуғa тaлпындық. Aрхeтиптeр aлғaшқы 

тaнымдық формa дeп тaнылумeн қaтaр aқын-жырaулaрдың қиял бaйлығы мeн 

ой шeбeрлігінің көрінісі. 

Бүгінгі күні ұлттық мәдeниeттің eрeкшeліктeрін оның тaмырының 

сaнaмeн қaбылдaу, хaлықтың рухыни мұрaсынa дeн қою – өткeнімізді 

зeрдeлeугe дeгeн ұмтылыс. Әрбір хaлық өз тaнымын, діні, тілін, ұлттық ділін 

тaнып білу aрқылы aдaмaттың бaрлығынa ортaқ рухaни мәдeниeткe қолжeткізe 

aлaды. Ұлттың қaлыптaсуынa игі әсeр eтeтін, оның өміршeңдігін көрсeтeтін – 

тeрeң рухaни бaйлық. ХҮ-ХІХ ғaсырлaрдaғы aқын-жырaулaр поэзиясы ұлт 

дaмуының, қaлыптaсуының көрінісі. Жырaулaрдa кeздeсeтін aрхeтиптeр мeн 

мифопоэтикaлық түсініктeр ұлттық тaнымның нeгізіндe қaлыптaсқaн. 
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          1.2  Абайға әсер еткен түркілік және шығыстық мифологиялық 

сарындар 

ХХІ ғасырдағы қазақ әдебиеттануындағы Абай шығармашылығына 

қатысты  оның эволюциялық даму ерекшеліктерін мифологиялық тұрғыдан 

бағамдау, оның поэтикалық өрнектері мен рухани, мәдени, әдеби дәстүр 

жалғастығын тереңдете зерттеу – бүгінгі күн талабы. 

Егерде біз әрбір ұлттың төл көркем әдебиеті өмір шындығының айнасы  

деп санайтын болсақ, онда бабаларымыздан мұраға қалып, бізге табысталған 

мифология рухани байлығымыз болып табылады. Бір сөзбен айтқанда 

мифология қоғамдық процесте қайта туып, жаңарып, дамудың жаңа 

сатыларына иек артып жаңғырып отыратын ұлттық рухани дүние 

болғандықтан өз құпиялық кодын Абай шығармаларында айқын көрініс тауып 

отыр деп айта аламыз. 

Ұлт тарихында өлмес, өшпес із қалдырған хакім Абайдың 

шығармашылық процесс кезіндегі ерен еңбегі   жеке дара томаға тұйықтықта 

дамымайтығын ақынның туындыларын зерттеуші ретінде кеңінен 

қарастырағанда байқай аламыз. Мұндайда ақын өзі өкілі болып табылатын 

ұлттың мәдениеті мен әдебиеті және өнерімен қосыла өріліп біте қайнасады. 

Миф замана көшімен ілесіп, өз тарапынан түрлі тарихи кезеңдерге 

байланысты көрші елдердің  мәдениетімен байланысқа түсіп  жаңа сапалық 

қасиеттерге ие болып қана қоймайды. Сонымен бір мезетте осы сапалық 

қасиеттердің бәрі өз ұлтына атағы жайылған қаламгерлердің туындыларында 

бірде – ашық, енді бірде – жасырын көрініс табады.  Қазақ әдебиетінің 

дамуындағы, өркендеу үрдісіндегі мифтік айшықтанудағы әдеби дәстүр 

жалғастығын Абай шығармашылығынан бөліп алып, жеке дара қарастыра 

алмаймыз. Хакім шығармашылығында адамзат тарихының әрбір замана 

белесіндегі мифтік, фольклорлық мұралардың формасы кейде айқын, кейде 

айналмалы өзгеріске түскенімен де, айналып келгенде өзінің бастапқы 

мазмұнын сақтай отырып, замана талабына сай, авторлық қолданыстың 

өзіндік ерекшелігіне орай күрделене түсіп, біздің қолымызға тиіп отыр. 

Бүгінгі таңда ұлттық әдебиеттану ғылымымызда  мифопоэтикалық 

үлгілерді әр дәуірдегі қаламгердің өз шығармашылығына арқау еткендігі 

туралы зерттеу жұмыстары соңғы жылдары жете қолға алынып, жаңаша 

тұрғыдан кең ауқымды зерттеліне бастағаны жаңа ғылыми пайымдаулар мен 

түйіндеулер жасауға жол ашты. Біздің бұлай деп отырғанымыз, қай қырынан 

алып қарамайық, түптеп келгенде, соңғы уақытта Абай 

шығармашылығындағы мифология  тақырыбы оның туындыларына арқау 

болған авторлық болымысты танудағы жұмбақ құпиялығымен, қаламгер 

тарапынан ұлттық өмір мен дүниетанымды барша қырынан сипаттаудағы 

ерекшеліктерімен, қазақ жадысында таңбаланған тарихи танымды жеткізудегі  

мифопоэтикалық айшығымен әдебиеттанушы ғалымдар тарапынан үлкен 

қызығушылық  пен  ізденушілік туғызуы бекер емес.  Сондықтан да хакімінің 

мифопоэтикасын қазақ әдебиетінің жүздеген ғасырлар бойы дамуының әр бір 

тарихи дәуірлерімен байланыста алып зерделей зерттегенде, әр кезеңді бір-
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бірінен даралап тұратын мифологиялық қабаттардың өзіне тән архетиптік  

белгілері мен қасиеттерін Абай шығармашылығына қатысты тану бүгінгі қазақ 

әдебиеттану ғылымының өзекті мәселесіне айналып үлгерді.  Сондай-ақ, Абай 

шығармаларындағы мифтік сарындарды зерттеу оның сырға толы құпиялығы 

мен тылсымдық құдіреттілігін тану, эстетикалық көркемдік қуатын бағымдау 

осы зерттеу жұмысының басты ғылыми мақсаты болып табылады.  

Сол себепті де осы зерттеу жұмысының басты ғылыми мақсаты Абай 

шығармашылығын мифологиямен байланыстыра талдап, оның прозасы мен 

поэзиясын көне дәуірдегі мифтермен бірілікте ала отырып, қандай ортақ 

үлгілерден  бастау алатындығын анықтау қажеттілігі. Ұлттық әдебиеттануды 

сөз етпегенде, отандық гуманитарлық ғылымда қазіргі кезге дейін Абайдың 

мифтуындыгерлігі турасында айтылған әрбір ой мен пікірді жете бағамдай 

отырып, ендігі уақытта оның шығармашылығын қатысты мифте, фольклорда 

және әдебиет тарихында қалыптасқан ғылыми бірізге түскен жүйе арқылы 

жаңашыл зерттеулер жүргізу – осы зерттеу жұмысының басты мақсаттарының 

бірі.  

Бір сөзбен айтқанда, адамзат өркениеті тарихындағы оның ішінде бағзы 

түркілік сөз өнерінің дамуының ортақ заңдылықтарының қазақ әдебиетіндегі 

типологиялық ұшырасымдарын Абай шығармашылығына қатысты 

мифологиялық тұрғыдан зерделеу сондай-ақ ақын туындыларындағы мифтік 

деңгейіндегі көркемдік айшықталулардың негізгі белгілерін ашып көрсету аса 

маңызды. Біздің бұлай дейтініміз, әдебиеттің басты міндеті де шын мәнінде 

гуманистік идеяларға арқа сүйеп, адамзаттың игілігіне қызмет ету арқылы 

кейбір жағдайда мифтік таным көкжиегімен танылмақ. Адамзат баласы өзін 

қоршаған ғаламзаты жан-жақты терең тану мақсатында табиғаттың құпия 

сырларынан өзіне ең қажетті алғашқы қарапайым, танымдық дүниесінің  

тәжірибесінен туындаған ілкілік мифтерін өмірге әкелді. Кейін бұл әр ұлттың 

әдебиетінде әр дәуірде өмір сүрген атақты қаламгерлер тарапынан түрлі 

қырынан көрініс беріп, түрлі бағыттағы әдеби зерттеулерге арқау болды. Осы 

түрлі қырынан көрініс берушілік – Абай шығармашылығына да тән. 

Осы тұрғыдан алғанда, мифтер – дүниенің, оның перзенті болып 

табылатын адамның – ілкі тіршілігінен сыр шертетін рухани бастауларға түп 

негіз болып табылады да, кейіннен белгілі бір ұлттың төл әдебиеті өз аяғынан 

қаз тұрған шақта өткен тарих пен болашаққа ие екендігін және де осы 

тарихтың еленуге тұратын, айырықша құндылық ретінде танып білуге 

тұрарлық үлгі болатындығын зерттеушілер назарына ұсынады. Тарихи 

процесстер барсында жер бетінен жойылып кетпей, өзін ұлт ретінде 

қалыптасыра алған әрбір дербес ұлт бір кездері бағзыдан керуен тартқан  

өзінің шығу тегі мен әлем тану туралы туғызған мифтері болатындығын тек 

тілі мен жазушылардың қалам қуатының ұшына ілінуі арқыл танып білетіндгі 

дәлелдеуді керек етпейтін ғылыми шындық. Сол себепті, әр ұлттың әдеби тау 

тұлғалары шығармашылық процесс барысында өзі үшін осындай мәңгі 

таусылмас қажыр мен қайраттың бұлағын ұлттық мифтен тауып, рухани-

мәдени нәр алып отырады.  
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Осының бәрі Абайдың мифопоэтикасын тантуы үшін мәңгі таусылмас 

қажыр мен қайраттың бұлағын ұлттық мифтен тауып, рухани-мәдени нәр алып 

отыр. 

Өлсем, орным қара жер сыз болмай ма? 

Өткір тіл бір ұялшақ қыз болмай ма? 

Махаббат, ғадауат¹ пен майдандасқан, 

Қайран менің жүрегім мұз болмай ма? [44, б. 336] 

Біз хакім Абайдың өлеңдеріне қатысты өз ойымызды жұрт талқсына 

салатын болсақ көп нәрсеге көз жеткіземіз.  

Түркі халықтары әдебиетіндегі қазақ мифологиясын зерттеп жүрген 

ғалым Алмасбек Мәуленов түп негізі шумерлерден бастау алған арғықазақ 

мифологиясының қазақ әдебиетінің  дамуының түрлі кезеңінде алған орны мен 

дәстүр жалғастығын жаңаша зерделеуде Абайдағы мифопоэтикаға қатысыты 

мынандай пікірлер айтады: «Орта ғасырлық Еуропалық мәдениеттің қайта 

өркендеуінде, сол дәуірдегі мұсылман дүниесі үлкен рухани, терең ғылыми 

жаңалықтарымен әсер ете білді десек.  

Ал, сондай әлемдік мәдениеттің құрамдас бір бөлігі болып табылатын 

шығыс әдебиеті саналса, оның ұлттық өнерімізге  қатысты тұстары кейінгі 

жылдары ғана сөз болып келеді. Біз оның төл әдебиетімізге байланысты 

жерлерін осы ғылыми еңбегімізде Ж.Баласағұни, А. Иассауи, А.Бақырғани, 

Рағбузи қиссалары, Өтеміс қажының «Шыңғыс-намесі», З. Бабырдың 

«Бабырнамесі», М.Х.Дулатидың «Тарих-и-Рашидиі» және Әбілғазы ханның 

«Түрік шежіресі» еңбегіндегі мифтік сарындамаларды, мифтік баяншаларды 

және мифтемелерді жан-жақты зерделеп, тереңнен алып қарастыруға ғылыми 

ұмтылыс жасадық» [45, б. 97]. 

Абай шығармашылығында шығыстық философияның алғашқы 

мифопоэтикалық образдар жүйесінің төл әдебиетіміздегі авторлық-ақындық 

шығармашылықта көрініс берулері жөнінде жан-жақты сөз етілу енді-енді 

қарастыла бастады. Мифологиялық ұшырасымдарды типологиялық  тұрғыда 

зерделей зерттей түссек ондағы түрлі сюжеттік  мотивтердің  

трансформациялануы, әрбір қоғамдық формацияда  қайта туып жаңа 

бастауларға  ие болуын аңғарамыз. Бұдан өзге түркі халықтары мифтеріндегі 

ортақ сюжеттік желілердің  тамырластығын, тектілігін айқындап, Абай 

өлеңдеріндегі ерекшеліктер мен ұқсастықтарға үлкен назар аудару 

қажеттілігін осы бастан назарға ұстауға тиіспіз.  

Бір сөзбен айтқанда көшпенді және жартылай көшпенді ата-

бабаларымыздың арғы тегі ежелгі шумер-аккадтықтардың мифологиялық-

фольклорлық мәдениеті мен өркениет құндылықтарының түп негізіне қатысты   

асыл мұрасын кейінгі ұрпақтарына аманаттап, әлем өркениетінде  өшпес ізін 

қалдыруын Абайдан таба аламыз.  Рухани мәдениет құндылықтарын туғызуда 

әр қаламгер ең бірінші өзіндегі бар көне дәуірден ұрпақтан-ұрпаққа жалғасып 

келе жатқан рухани мифологиялық байлықтарын қайта қарап, қайта өңдеп 

қорытып шықса, сонда ғана жаңа сапалық қасиеттермен байи түскенін Абай 

өлеңдерінің бойынан аңғарамыз. 
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Абай шығармашылығындағы мұндай сапалы мифтік-рухани көркем 

мәдениет байлығы бұрын соңды болмаса да басқа халықтардың мәдениеті 

әсерімен өзін басқа қыранан тантытқаны үнемі куә бола аламыз.  

Хакім Абайдың қай туындысын алып қарамайық, ежелгі шумер-

аккадтың біздің заманымызға жеткен сөз өнерінен алғашқы мифопоэтикалық 

образдар жүйесі мен авторлық-ақындық шығармашылықтың үлгілерін 

біршама айқын көре аламыз.  

Өлсем, орным қара жер сыз болмай ма? 

Өткір тіл бір ұялшақ қыз болмай ма? 

Махаббат, ғадауат¹ пен майдандасқан, 

Қайран менің жүрегім мұз болмай ма? [44, б. 336] 

Бұл арада шумерлік асыл қазына, аккадтық батырлық эпос «Гілгәмеш 

туралы дастанда» өмірдегі бәрін көріп білген жан мәңгілік өмірді іздеу, адам 

ғұмырының мәнін ұғыну туралы көркемдік деңгейі аса жоғары поэтикалық 

шығарма тудырғандығына көз жеткізе отырып, араға ғасырлар салып, жаңа 

қырынан сомдалып, ұлтқа өзге тұсынан ұсынылуына куә боламыз.  

Бұл орайда біздің айтпағымыз уақыт керуені жылыстап, дүние көшіндегі 

тайпалар мен ұлыстар атауларын өзгерткенімен олардың мұрагерлері, 

бұрынғы бабалар дәстүрі мен мәдениетін рухани өмірінде ішкі әлемінің мәнін, 

қасиетін сақтай отырып кейінгі ізбасарларына жеткізе білгендігін Абайдың 

мифопоэтикасына қатысты зерделеумен бетпе бет келеміз. Соның бір айғағы 

Абай туындыларындағы шумерлер өздерінің рухани қазынасын – тілі мен 

мәдениетін,сөз өнерін тікелей өздерінің ұрпақтары, скиф,сақ, қазақтарға ұлы 

мұра ретінде қалдырып кеткендігін зерттеу тақырыбына қатысты сөз етпекпіз.  

Көне түркілер қазаққа аманаттап қалдырған тарихи жазба 

ескерткіштерінде көркемдік жүйе бекем сақталғандығын әрі ұлт қаламгерлері 

тарапынан зерделенгенін Абай туындылары бойынан аңғара аламыз. Біз 

Абайды өзі сенген Исламнан алшақтатып, Тәңрішіл жасаудан аулақпыз. 

Бабаларымыз руна жазуын қолданған кезде тасқа түскен мәдени 

жәдігерліктерінде көк түркілердің көкке табынған мифологиялық 

сарқыншақтары, тәңірлік діннің негізгі ұстанымдары және қасиетті 

символдық таңбалары айшықталғандығын Абай шығармашылыған қатысты 

зерттеуге ден қойып отырмыз.  

Абай өлеңдерінде көрініс беретін таңбалардың құпия сырларына бүгінгі 

заман тұрғысынан мифтік таныммен қайта бағамдағанда сезінетініміз Көк – 

Жер – Адам өзара байланыста болатындығы; жоғарғы, ортаңғы және төменгі 

әлем туралы жазылған құпиялы, кодтық ұғымдар жиынтығын аңғарамыз. 

Егерде біз ислам мәдениетіне түркі мифологиясының архетиптік 

белгілерін енгізген А. Иссауидің сопылық символизмнің ішкі өмір 

шындығының мәнін астарлап беру тәсілі, сол дәуірдегі әдебиетке қосылған 

үлесі мол рухани дүние дейтін болсақ, Абай шығармашылығындағы ескінің 

жаңаруын аңғара аламыз. Осы пікірімізді одан ары тарамдай түсу үшін бұл 

арада суфизмнің мол мұрасына қосылған түркі мифологиясының үлгілерін 
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А.Иассауи мен С.Бақырғани және т.б. шығармалары мені танып  ал деп Абай 

шығармашымашылығында кездесетіндігін ашып айтуымыз керек.   

   Абайдың қара сөздері негіз болған ұлттық әдебиетіміздегі кәсіби 

прозаға келу жолын айтарлықтай қысқа мерзім ішінде 20-30 жылда өткендгі 

бізге дейінгі ғалымдардың зерттеулерінде жан-жақты сөз етілді. Ерекше баса 

айтарымыз шығармашылық үдеріс кезіндегі тарихи обьективті және 

суьбективті себептері болғандығын естен шығармауымыз керек. Бағзыдан 

жалғасып келе жатқан дәстүрлі мифологиялық асыл мұрасы мен аса бай ауыз 

әдебиеті, халық прозасы, батыс, шығыс, орыс классикасымен жақсы таныстық 

Абайдың шығармашылығында үлкен рөл атқарды. 

ХІХ соңында және ХХ ғасырдың басындағы қазақ әдебиетіне дендеп 

еніп,  адамының күрделі дүниетанымын оның ішкі сырлы әлемін танып 

зерделеу үшін, көптеген жаңа көркемдік әдіс қолданылыла бастады. Бұдан 

Абай шығармашылығы тыс қала алмайды. Сол дәуірдегі миф, аңыз-әңгіме, 

ертегі сияқты ауыз әдебиеті үлгілерінің бүгінгі әдебиет төрінен қайта көрінуі, 

көркемдік әлемге қайта оралуы, онымен мидай араласып кетуі әдебиет әлемін 

үлкен бір қайта өрлеуге алып келгендігі шындық аксиома.  

Хакім Абай туындыларында кездесетін жаңа көркемдік амал-тәсілдер 

адамның рухани дүниесін терең ашу мақсатында туған жиынтық 

мифолегемалық-метафоралық образдар ұлттық құндылықтар таным 

көкжиегін кеңейте түсті. Сонымен бірге әдебиет мифтегі оқиғаның кеңістік 

пен уақыт шегіндегі көкжиегін кеңейтіп, жаңа сипат бере алатындығын 

Абайдың мына өлеңінен аңғарамыз.  

Жүрегіңнің түбіне терең бойла, 

Мен бір жұмбақ адаммын, оны да ойла. 

Соқтықпалы, соқпақсыз жерде өстім, 

Мыңмен жалғыз алыстым, кінә қойма! [44, б. 336] 

Жоғарғыдағы бір шумақ ақынның  ерекше түпсаналық табиғатынан 

хабар береді.  

Шындығын айтқанда, мифті тудырудағы о бастағы қарапайым  себеп-

салдарына, оның басты құндылықтарға айналдыру барысындағы идеялық 

алмасулар болғандығы  тағы да күмәнсіз. Бірақ-та мифтің адам 

психологиясының балалық кезеңінен бастау алатындығын, оның 

шығармашылық процесспен етене жақын болатындығын ғалымдардың 

зерттеулерінен көруімізге болады.   

Атақты З.Фрейд суреткер болымысындағы шығармашылықтың бастау 

көзін балалық шақтан іздейді: «Ол бала арманының ойын кезінен 

басталатынын, өсе келе ой-арман қиялын, шығармашылық фантазиясын  

үлкендерден жасыра бастаған кезінен бастау алатынына меңзейді. Мифтің 

осындай қоғам мен жеке индивидтер арасындағы психологиялық өзгерістер 

мен ерекшеліктерін Батыс психоаналитиктері тікелей мифтің генезисімен 

байланыстыра қарастыруды қолға алып, көптеген жаңалықтарға ие болып 

отыр» [46, б. 152]. 
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   Әр дәуірдегі сөз зергерлері өздерінің өмірлік материалдарын мифтік-

діни, мифтік-рухани дүниетаным негізінде шығармашылық сүзгісінен өткізіп, 

ұлт санасындағы архетиптік белгілердің  жаңғыруына жүгініп отырады. 

Әлемдік гуманитарлық ғылымдарда әр елдің ұлттық мифтері бірінде 

ерте, бірінде кеш қарастырыла бастады. Мифтуындыгерлігінің өзіндік 

көркемдік ерекшеліктерін, айшықтау амал-тәсілдерін, поэтикалық 

нысандарын Батыс Еуропа ғалымдары бірінші болып қолға алып зерттеді.  

 Бүгінгі адамзат баласы қоғам дамуының жаңа сатыларына қадам басқан 

сайын, өзінің  бағзы ата-баба мұраларының көне бастауларына қайта оралып, 

әлемді түйсінудің жаңаша тың  тұжырымдарын жасауға ұмытылысымен 

құнды бола түспек. 

  Ғылым дамуы әр замандағы туындаған ғылыми жаңалықтарды 

обьективті түрде  бағамдай отырып, дәуір өткелдеріне сәйкес, өзіндік таным 

позициясын өзгертіп, ғылыми кеңістіктің соны көкжиектеріне жол аша 

бастайды.  

   Қоғамдық ғылымдардың даму сатысындағы адамның әлемдегі орны 

мен табиғат арасындағы қарама-қайшылық пен жарасымдықты шешу, оның 

ғалам кеңістігінде өмір сүру ұстанымдарын  айқындау, сондай-ақ,  жалпы 

дүниеге болмыстан тыс обьектілерді қажетсінуде мифологиялық ізденіс 

парадигмаларын (дәлелдемелерін) керек етеді. 

Қай ұлттың өзіндік ойлау жүйесі, дүниені қабылдаудағы  бейнелеу 

тәсілдері болады.  Ол сан мыңдаған жылдар бойы  ұрпақтар санасына сіңіп, 

әдет-ғұрып, сенім-наным жоралғыларымен мидай араласып кеткенімен, онда 

сол ұлттың әлемінің ерекшелігін толықтай тануға, сыртқы дүниемен байланыс 

әрекетін барынша ашық көрсетуге алып келетін ұлт мәдениетінің негізін 

құрайтын ұлттық дүниетанымы мен құндылықтар  дүниесі өрнектеледі. 

Өткен ғасыр басында қазақ қаламгерлері орыс мәдениеті арқылы 

батыстың алдыңғы қатарлы әдебиетінен үйрену үрдісін әдеби өмір 

салтымызға енгізді. 

Қазіргі қазақ әдебиетіндегі модернистік мифологизм әлеуметтік 

әділетсіздікке қарсы А.Иссауи, Абай және Шәкәрім т.б. ғұламалардың 

ілімдеріне сүйене отырып, мифтік бастау көздерден қазаққа сүйеніш іздеуге 

талпынысты тудырып отыр.  

Гуманитарлық ғылымдардың сан қилы даму сатысындағы адамның 

әлемдегі орны мен табиғат арасындағы қарама-қайшылық пен жарасымдықты 

шешу, оның ғалам кеңістігінде өмір сүру ұстанымдарын  айқындау, сондай-ақ,  

жалпы дүниеге болмыстан тыс обьектілерді қажетсінуде мифологиялық 

ізденістердің қаламгерлер туындыларында түрлі қырынан көрініс беруін керек 

етеді. Міне осындай мифологиялық айшықтаулар хакім Абай туындыларында 

біршама ұшырасатындығына көз жеткізе аламыз. 

Ұлт мәдениетінің негізін құрайтын ұлттық дүниетанымы мен 

құндылықтар  дүниесі алаштық ойлау жүйесінің  негізгі рухани қайнар 

көздеріне: мифті, эпостық- лирикалық жырларды, тәңірлік және шамандықты, 

шешендік сөз өнерін, ислам діні мен ғылымды, халықтық білім мен халықтық 
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философияны т.б. жатқызуға болады дегіміз келеді.  Дәл қазіргі кездегі 

жаһандану үрдісі жүріп жатқан алмағайып заманда ұлттық ойлау бағыты 

Абайдағы мифтік өрнектерді бағалауда қай арнамен жүрмек?!  Қандай да 

болмасын асуы қиын кедергілерден өтуі тиіс деген заңды сұрақ туады?! Бізді 

осы әлемдік жаһанданудан алып шығар негізгі ұлттық болмысымыз, ол – Абай 

сияқты классиктердің туындыларындағы ежелгі дәуір сарқыншақтарын танып 

түсіну.  Классиктердің туындыларындағы ежелгі дәуір сарқыншақтарын 

пайымдауда ұлттық ойлау басты бағыт-бағдар болуы тиіс. 

Осының негізінде  мифологияны ауқымды түрде  әртүрлі бағытта алып 

қарастырып зерттеген ғалымдар шоғыры ұлттық ғылымымызда қалыптаса 

бастады. Бір ақиқат дүние қоғамдық даму уақыт пен кеңістік әлемінде 

өзгеріссіз қала алмайды. Осыған орай  мифтік түсініктер де өз дәуіріне сәйкес 

жаңғырып, жаңасын қабылдап отырды.        

          Абай өз өлеңдерінде көшпенділер дүниетанымына негізделген 

мифологиялық танымдар жүйесі: мифтерге, архетиптерге, ритуалдық салт-

жоралғыларға, аңыздық шежірелерге және т.б. сондай-ақ символдық 

образдарға сүйенетіндігін еркін аңғарумызға болады. 

         Бүгінгі таңда көтеріліп отырған арғы түркі халықтарының 

мифологиясының мәселелерін классик қаламгерлер шығармашылығы 

бойынша жан-жақты сараптап қарастыру, оны генеологиялық, тарихилық 

және типологиялық тұрғыдан зерделей зерттеу көптеген ғылыми 

болжамдардың белгісіз болып келген сұрақтарына жауап берер үлкен 

бастаманың «мифтік бастауларға қайта оралуы» екені анық. Хакім Абайда өз 

туындыларында мифтік бастауларға қайта оралып отырғандығын ағара 

аламыз. 

        Абай шығармашылығына қатысты біз көтеріп отырған мифологиялық 

күрделі ғылыми мәселелер тек лингвистиканың, тарихтың, философияның 

және т.б. гуманитарлық  ғылымдардың ғана емес, сонымен қатар, әдебиеттану 

ғылымының да  еншісіне тиер үлкен бір салалық мектептің де бел шеше жүзеге 

асыруға тиіс зор жұмысы. Көшпенді ата-бабаларымыз жасап, бізге асыл мұра 

ретінде қалдырған мифологиялық-фольклорлық мәдениет пен өркениет 

құндылықтары  әлем халықтарының мәдени-әлеуметтік, тарихи-

экономикалық өркендеуіне де елеулі үлес қосып қана қойған әр дәуірдегі 

ақын-жыраулар шығармашылығында түрлі қырынан көрініс тауып отырды.     

Абайдың «Сегіз аяқ» деген өлеңінде біз жоғарыда сөз еткен  осы 

архетиптік белгілер мен сарындар орын алады: 

Атадан алтау, 

Анадан төртеу, 

Жалғыздық көрер жерім жоқ. 

Ағайын бек көп, 

Айтамын ептеп, 

Сөзімді ұғар елім жоқ. 

Моласындай бақсының 

Жалғыз қалдым – тап шыным! [44, б. 131] 
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Тап осы архетиптік белгілер мен сарындар «аттың сыны» өлеңінде де 

ұшырасады. Мифологиялық ойлаудың өзіндік ерекшелігін түсіну үшін, біз ең 

алдымен, оның бір мезетте әрі тілішілік, әрі тілден тысқары құбылыс екендігін 

ескеруге тиіспіз.   

Басқа халықтардың қоғамдық құрылысында ақындар ең төменгі 

әлеуметтік топқа жататын болса, қазақта ханның ақыл-кеңесшісі ретінде билік 

резиденциясында отырады. Біз өз тарапымыздан осыған жауап іздеп көрейік. 

Бұқар жыраудың Абылайға айтқаны,  Асан қайғының Әз-Жәнібекке айтқаны 

толғау жанрымен 7-8 буындық жыр үлгісінде беріледі. Енді осы поэзиялық 

штампты осыдан бұрынғы сан мыңдаған жылдар қойнауына жіберіп, оны 

қазақ ұлтының даму эволюциясымен байланыстыра қарастырсақ, көптеген 

өркениеттер сілемінің қатпарын аңғарамыз.   Бұл арда ж. Дәуренбеков пен 

Е.Тұрсыновтың ақынның, абыздың ежелгі дәуірде атақазақ қоғамында 

атқарған функциялық қызметі мен алатын рөлі және біздің бабаларымыздың 

өзге мәдениетке тигізген мәдени сұхбаттастығы көп нәрсені аңғартады [47, б. 

92]. 

Айбайдың жоғарғыдағы «Сегіз аяғы» тура осындай ақын абыздығының 

бір көрінісі. Соңғы жылдары қазақ қоғамында зор мәдени-рухани сілкініс 

туып, гуманитарлық ғылымдарда елеулі өзгерістер мен жағымды жаңалықтар 

легі арқасында ғылыми кең ойлы еңбектердің өмірге келіп, бұрынғы ұлттық 

түп төркінімізге әлем мәдениетінің асыл жауһарларын жолатпай келе жатқан 

еуротектілік ұстанымның көбесін сөгілді. Түркі өркениетінің қытай мен иран 

және үнді өркениеттерінен бірде-бір кем еместігін қайта оларға дүркін-дүркін 

өзінің ықпалы мен әсерін тигізіп отырғандығы кеңінен сөз бола бастады. 

Жалпы адамзат баласы таныған Будда мен Заратуштра сияқты 

пайғамбарлардың Ұлы Даладан шыққандығы ғылыми ортада құпталынды.  

Әлішер мен Абайдың шығармашылығына қатысты зерттеулерге Будда 

мен Заратуштра іргетас болды. Бұрынғы ұлтымыздан ғасырлар бойы 

аластатылып, ғылыми зынданда ұсталынып, шідерленіп келген ақиқат 

еліміздің ақыл-ой кеңістігінде байрағымызда бейнеленген қыран бүркіттей 

ғылым әлемінің асқар шыңына самғады. 

Кез келген ұлт сияқты, қазақ халқының да қойнауы сонау есте жоқ ерте 

замандарға кететін тарихына байланысты әдеби құндылықтары мен фольклор 

туындыларының жақұттары мифологиялық бастау көзден тұрады. Сөз өнері 

фольклор мен әдебиеті бір жағы біріктіреді, екінші жағы әрқайсының өзіне тән 

ерекшеліктерін де туындататынын есте ұстағанымыз жөн. Солай десек те, 

екеуінің де мазмұндық құрылымы бабаларымыздың өмір-тіршілігіндегі 

мақсаттарға, идеялық-эстетикалық талғамдарына орай қалыптасты.  

Мифтік-діни дүниетанымдар көк түркілер әдеби жәдігерлерінде 

адамның табиғатпен, ғарышпен арақатынастарының бастаулары, негіздері 

туралы түсініктерінің басты арқаулары болып саналады. Міне, осы түсініктер 

біз сөз қозғағалы отырған дәуірдің туындыларының бойындағы аспан 

денелері, жануарлар, еңбек, тұрмыстық пайдалану құралдарының 

құдіреттілікпен кіндіктестігі оның сюжеттері мен фабулаларында ұшырасатын 
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ғажайыптық көріністеріне терең мән береді. Осы көріністерді түркілік 

дүниетаным, сенім үдерістерін үстемелеу, әсірелеу, көркемдеу, 

психологиялық күй-сезімді туындату, өрбіту, нығайту құралдары есебінде де 

қарастыруымызға болады. 

Көк түркілер өңірінде Тәңірлік діннің атқарған рөлі зор. Осы дінді 

ұстанудың тарихы бізді сонау көне бір дінді жалғыз жартушыны ғана 

мойындаған шумерлерде жатқан кезеңдерге бастап апарады. Осы жалғыз 

жаратушыны шумерлер «Тәңір», парсылар «Құдай», ал арабтар «Аллаһ» деп 

атап, тек соған ғана табынғандығын көне тарих айғақтайды. Осыны көк 

түркілер де мойындап, Тәңірлік философияның басты идеяларын өмірге 

әкелді. 

Бізге керегі Құран Кәрім мен Інжілдегі олардың образдық жақтан 

талдануы емес, адамзаттың мәңгі өмірден айырылып қалуының ілкі мифтемесі 

мен оның реконструкцияланып,  Абай шығармашылығында түрлі қырынан 

көрініс беруі. 

Исламның осындай тұңғиығынан нәр алған қазақ әдебиетіндегі діни-

ағартушылық ағым өкілдеріне рухани көсем болған А. Иссауидың 

шығармашылығын ғылыми және мифологиялық аспектіде қарастыру қазақ 

әдебиеті тарихында енді-енді қолға алына бастады. Бұрынғы еңбектерде 

көбіне оның сопылық әдебиетте алатын орны мен оған қосқан үлесі көбірек 

қамтылып, ондағы бағзытүркілік мифологиялық архетиптілік көп жағдайда 

назардан тыс қалып жатты. Шындық өмірде қазақ үшін екі Ахмед Иассауи бар: 

оның бірі – шынайы-ғылыми, екіншісі – халықтық. 

Сонымен бірге ол араб емес халықтардың, өзінің туған тілінде Аллаһты 

ұлықтауға болатындығын танытқан алғашқы басқа тілді ақындардың бірі 

болып, мұсылман әдебиетінде өзінің орнын мәңгіге қалдыра алды. Абай да осы 

үрдістен тыс қалмай өзінің Алланы ұлықтаған жырларын жазды. 

Сопы Аллаһ жолындағы мақсатына жету үшін рухани жетілудің төрт 

сатысынан өтеді. Бабаларымыздың исламға дейін ұстанған діндерінде бұл 

жетілулер әртүрлі аталған  таным – махаббат – іс-әрекет оның сілемі бізде 

емес, үнділерде жнана (таным) – бхакти (махаббат) – карма (іс-әрекет) түрінде 

сақталуы, кейін қоғам дамуына орай жетіле түсуін бір кездегі түркілік діни 

ұстанымдардың абыздар тарапынан өзге діндерге өзек болу құбылысынан 

байқаймыз. Және түркі мифтік дүниетанымдарының нышан-белгілерін 

суфизм бойынан да ұшыратамыз.   

 Түркілік өзін-өзі жетілдірудің элементтері сопылық ағымға өзек болды.  

Осылайша түп төркіні түркілік діни бауырластықтан бастау алған адами 

кемелдену мен жетілу және ақиқат бір жаратушыны танып білу, ең таза дін 

исламдағы суфизмде төрт сатыдан тұрады: шариғат, тарихқат, мағрифат, 

хақиқат. Бұндағы шариғат – мақсатқа жетудің дұрыс жолы; тарихқат – өзін-өзі 

діни-рухани жағынан жетілдіру жолы арқылы Алланы тану және оған 

жақындау, онымен іштей бірігу; мағрифат –  Алланы дін ғана емес, ғылым, 

білім арқылы тануды мақсат тұту; хақиқат – Алланың барлығын және бірлігін 

тану. 
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Ескі мифтердің түрленіп, жаңа қырынан түсіндіріле бастауы әуелі көп 

тәңірлік, кейін келе бір тәңірлік құдай болмысын тануда не поэзиялық, не 

прозалық дәстүрде фольклор  аясынан бөлініп, жеке қаламгердің 

шығармашылық процесінде көрініс тапты. Бұл бір ұлыста ерте, бір ұлыста кеш 

өмірге келді. 

Абай шығармашылығының  қоғамдық,  танымдық,  көркемдік – 

эстетикалық  мәнін  толық  түсіну  үшін  оның  әдебиетте  орнықтырған  

бейнелеу  әдіс – тәсілдері,  дәстүрлері,  үлгі өнегесі  қалай  жалғастық  

тапқанын  арнайы  қарастыру  керек. 

Абайдың замана-уақыт туралы, өзі туралы, ақынның  қоғамдағы  орны 

туралы өлеңдерінен  бұл  қасиет  әрдайым  терең сезіліп тұрады. Осы тұста  ол 

қай  халықтың қандай қлы ақынымен  де үзеңгі  жарыстырып, деңгейлесе  

алады. Ақынның сондай өлеңдерінің ішіндегі терең өзектілері  – «Өлсе өлер 

табиғат, дам өлмес»  пен «Өлсем,  орным – қара жер сыз болмай ма?». 

Алғашқы  өлеңде  ақын табиғатты «Менікі», яғни  тән мағынасында, ол  

адамды  «мен», анығырақ  айтқанда  ақыл-ой,  рух  бейнесінде жырлайды.  

Өлеңнің екінші  шумағында ақын осылайша   философиялық   тұрғыда  алып,  

тұспалдап  отырған ойын ашық   айтады. 

 Көп  адам  дүниеге  бой алдырған, 

         Бой алдырып, аяғын көп шалдырған. 

         Өлді деуге  сия ма – ойлаңдаршы – 

         Өлмейтұғын  артына  сөз қалдырған? [44, б. 263].  

 Абай қазақ  даласының тыныс- тіршілігінен  бастап  адам болмысынан 

көрініс берсе, табиғат  пен  адам  қатынасын  тізе  келе,  адамзат  баласының  

қанағатсыз  өмір  кешуін  өлеңнің  соңғы  тармақтарында  өзекті  мәселеге  

айналдырады.  

          Жалпы әдебиет тарихында ойып орын алатын есімдер өзінің 

дүниетанымдық негізін ерекше қалап кеткен талант иелері. Бір ғана әдебиет 

емес, қазақ халқының ой-санасы мен мәдениетінің «кетігін» түгендеп, 

жөндеуге тырысқан ақын Абайдың орны ерекше екені сөзсіз.  

     Анығында «дүниетаным» ұғымына саятын сана,  рух, ойлау, болмыс 

сияқты тағы да басқа философиялық категориялар элементтері Абай 

шығармашылығының өн бойына өзек болып жатқандығын басты назарға 

алуымыз қажет. Олай дейтін себебіміз, ақынның қайсыбір тақырыпқа 

жазылған өлеңдерін алсаңыз, жоғарыда айтып кеткен дүниетанымдық 

ұғымдар өзара астасып жатқандығын анық аңдауға болады. 

   Табиғат            адам               адамгершілік 

(болмыс)             (сана)                 (ар-ұждан) 

Бұл жерде табиғат мифтік ұғымын жылдың төрт мезгілі ғана емес, 

болмыс, әлем, жер, Жаратушы деген ірі ассоциациялық ұғымдар ретінде 

мифтік метафора және мифтік құбылтушылық ретінде қараған жөн. Дж. 

Фрайзер алғашқы қауымдағы отты тану үш кезеңнен тұрады: 1) от туралы 

түсінік; 2) отты өмірде қолдана білу; 3) отты жаға білу дейді. Сол сияқты 

түркілер темір туралы түсінігі жоқ халықтарға темірді өмірде қолдана білуге 



49 
 

үйретті. Дін әкелуші халық- түркілер; дін қабылдаушы халықтар: қытай, үнді, 

иран және мысырлықтар болды. Дамудың төменгі сатысында тұрған аталған 

халықтар түркілердің діни-мифологиялық кейіптеуінің үш қырын: 1) 

антропопатизм; 2) антропоморфизм; 3) зооморфизмді өздеріне қабылдады. 

Түркінің табиғатты заттандыру мен жандандыруының негізінде ең алғаш 

өздері бастан өткерген: 1) адамға зияны тимейтін табиғат құбылысын 

кейіптендірмеу, яғни,символдық код бермеу; 2) зияны тиетіндер: от ана,су 

баба т.т. кейіптеніп, оларға табынды. Осының негізінде Құдай кәрі,Тәңірі 

қаһары мифтік ұғымдары бастау алды. Антропоморфтанған кейіптеуге 

ұшырайтындар: 1) аспан (табиғат) құбылыстары; 2) жер ландшафты; 3) заттық 

мәдениет; 4) рухани мәдениет; 5) шаруашылық түрі; 6) тұрмыс-тіршілік; 7) 

психо-физиологиялық құбылыс; 8) саясат; 9) қоғамдық құрылыс болды. Осы 

мифологиялық образдар аталған елдердің мәдени-рухани өміріне дендеп енді. 

Бұл халықтардың бұрынғы бұлдыр түсініктегі этиологиялық мифтері жаңа 

сатыға көтеріліп байыды. 

     Адамның іс-әрекеті, оның  жақсылыққа ұмтылысы адамгершілік 

қасиеттерімен өлшенеді. Сондай-ақ мұның ішінде ақын арқау  еткен ең құнды 

феномен – Адам феномені. 

Фольклорды тар ауқымда ауызша шығармашылық деп қана алушылық 

ТМД мен ресей ғылымында кең орын алса, фольклорды кең ауқымда қамту 

әлем фольклористикасында ертеден орныққан. Біз тек соңғы концепцияны 

құптаймыз. Фольклордағы синкретизм діннің, өнердің, білімнің тұтастығы 

негізінде қарастылуы керек. Қазір хазақ мифтік сарындағы фольклорының 

байырғы өкілдері есебінде: бақсы сал-сері, өлеңші т. б. ғана қарастырылынып, 

халық фольклорның басқа өкілдері: жушы, есепші, тоғызшы, арестант 

хикаятшы, діни уағызшы, толғақшы т.б. онша назарға алынып арнайы зерттеу 

объектісіне айналмай келеді. 

Фольклордағы оның бүткіл шынайы табиғатын айқындайтын басты да, 

негізгі фактор – оның қоғамдық қызметі, өмірлік нысаны. Біз мифтік 

фольклорды өмірді практикалық – идеологиялық жағынан рухани – 

материалдық игеру тұрғысынан көркем де, заттық таңбалық тану амалы деп 

білеміз. Өйткені, ежелгі мифтік фольклор қай жағынан алғанда да, өмірді 

этникалық, ұлттық идеялық пайымдау екені, әуелі, рулық, кейін келе, өз 

кезегімен тайпалық, халықтық көп сатылы, көп қатпарлы дүниетаным 

ауқымында алаш жұртының әр кезеңдегі өзін қоршаған ортаны, табиғатты, 

шындықты, материалды – рухани игіліктерді жеке этникалық топ, этнос 

тұрғысынан өз дәуіріне сай сол кезең перзенті ретінде тап басып түстей білуін, 

ұлт фольклоры өзінің әр дәуірдегі сілемінен сездіріп отырады.Әңгіме осыны 

ғылыми зерделілікпен түсіне білу, қоғам тарихының қай дәуірінде фольклоры 

үшін басты мақсат, басты нысана не болғандығын ғылыми тұрғыдан 

объективті түрде айқындап алуда. Әр фольклор саласында қай функцияның 

(сейілдік, танымдық, идеологиялық, тәрбиелік, эстетикалық т.т.) маңызды 

болғанын дәуіріне сай айырып алу – ең бір өзекті де, толғақты мәселе. Жалпы, 

көп функциялық – мифтік сарындағы фольклорға тән қас сипат. 
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     Көрнекті  ғалым Ғ.Есім Абай дүниетанымын  былайша түсіндіреді: «Абай 

өз заманындағы Аристотель  сияқты  дүниенің басталуының бас себебін 

зерттеуші ойшыл. Дүниенің мүмкіндіктен шындыққа айналуының басты 

себебін Абай «махаббат» ұғымы арқылы түсіндірген. Абай өзін  махаббатпен 

жаратқан жаратушысын (Алласын) сүю, оны мойындау, соның құдіретіне сай 

қызмет етуді әрбір адамның парызы деп санаған» [48, б. 14]. 

       Жаратылыс бітімі жаратушы адамзатты  махаббатпен жаратқанын білген 

соң айқындала бастаған. Жаратушы сұлу табиғатты қара жерге  махаббатпен 

жатартты деген ұстанымды негіздейді 

Мәселен,  Абай  философиясындағы  «сүю»  деген  сөз  үлкен  мәнге  ие  

болады.  Ол – адамзаттың  өзін  махаббатпен  жаратқан.  Алланың  сүюі,  

адамзаттың  бәрін  бауырым  деп сүю  және  соңғысы  хақ  жолы (Құдай жолы) 

деп  әділеттілікті  сүюді ұсынады. Философ ғалым  Ғ. Есім  бұларды  парыз  

философиясы,  бауырмалдық  философиясы,  әділеттілік  философиясы  деп  

атап  көрсетеді. 

Махаббатпен  жаратқан  адамзатты, 

        Сен  де  сүй  ол  алланы  жаннан  тәтті. 

        Адамзаттың  бәрін  сүй  бауырым  деп 

        Және  сүй  хақ  жолы  деп  әділетті [44, б. 409 ]. 

Академик  Ғ. Есім  «ғашықтық»  категориясына  мынадай  анықтама  

береді:   «Ғашықтық – адамның  бір–біріне  сезім,  рух...  ішкі  мазмұнына  

айналмақ ...   Ислам  дінінде  ... ғашықтық  пенденің  өзінің  жаратушысына  

шексіз  ғашықтығын  білдіретін  ұғым.  Жаратушыға  ғашықтық  оның  

жаратқан  дүниесіне  ғашық  болу  деген  түсінік» - дейді [49, б.107]. 

Абайша адамның жаратылыу себебі – махаббат. Ал жаратушы – Тәңір. 

Тәңір – ежелгі түркі мифологиясының ең басты обсолютты  ұстанымы. Жалпы 

әлемнің жаралысы Тәңірден басмтау алады. Жалпы түркі филологиясында әлі 

күнге өз мифтерімізге құрметпен қарауды бір ізді ғылыми жүйеге еш түсіре 

алмай келеміз. Осы енжарлығымызды әлем ғалымдары сәтімен пайдаланып 

жүр. Басқалар әлі күнге ертегі халық арийлерді түркі дүниесінен емес, өзге 

жақтан іздеп, өздері де әлекке түсіп, түпкі мұраның хақ иегері біздерді де 

шатыстырып, жалған долбарға құрылған ғылыми болжамдардың небір ақылға 

сыймайтын түрлерін ғылыми қолданысқа енгізіп, осы өтіріктеріне ғылыми 

әлемді имандай ұйытып келеді. 

Міне, осындай қате тұжырымдардың бар екенін үнемі есте ұстай отырып, 

түркі мифтерін тұтастықта олар араласқан халықтармен бірлікте алып 

зерттемесек, ғылыми ақиқатқа ешқашан жете алмаймыз. Қазір тілдік тұтастық 

болғанымен, түрік ұлыстары мен ұлттары арасында діни тұтастық жоқ. Біздер 

үш дінді: тәңірлік, христиан және ислам ұстанудамыз. Ата- баба дінін 

ұстанушылар біздің мифтеріміздің діни негізін керек етпесе, ислам 

дініндегілер дәстүрлі Тәңіршілдікті бұтқа табынушыларға жатқызып, біз 

оларға салт- дәстүрімізді бұзып, басқа ұлт жасауға  ұмтылушылар деп 

қараймыз. 

Түркі әлемінде жұрттың бәрі мойынсұнатын ғылыми филологиялық 
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мектептер қалыптаспаған. Оның себебі өзбек қазақты ,сақа болса, өзбекті 

жоққа шығарумен келеді. Бірін- бірі жазу арқылы ғана түсінісетін қытайлар 

субэтнос болып отырса, біз бір-бірімізге әлі күнге дүрдараздықпен қарап, 

ортақ тарихымызды бөлшектеу діни қақтығыстарға жол ашуы әбден мүмкін. 

Әлем танып, мойындау үшін түркі өркениетіне істелінген, істеліп жатқан 

гуманитарлық ғылым салаларындағы экспанцияға билік пен ел болып 

жұмылып бірлесе күреспесек ежелгі ерекше құндылықтарымыздан қол үзіп 

қаларымыз күмәнсіз. Мифологияда қасиетті кітаптардың мәнін ашатын 

«Патриарх» термині бар. Жөйіттің (еврей) Агадиялық аңыздарында Адамнан 

Аврамға дейін атадан балаға беріліп келген, әлем жаратушысы туралы 

сакральды білім, этика бастауы және әлемді жаратуға септігі тиген қасиетті 

тіл-жөйіт тілі емес, басқа патриарх тіл; мұсылман аңыздарында  патриархтар 

ең алғашқы таза дінді ұстанушылар кейін келе оларға түскен дін бұзылып, 

былғанған делінеді. Ол араб тілі емес, басқа тіл; Осы басқа тіл: Мысырда – 

Тат, Үндіде – Прушта, Иранда – Гайомарт; Қытайда – Пан-Гу сияқты жасампаз 

қаһармандармен (термин-акад. С.А. Қасқабасовтікі) ере келгені баян етіледі. 

Ерекше тілдің болғаны онымен құдайлар, шаман-ұзұндар сөйлегенін грек, 

иран мифологиясы кеңінен сөз қылады. Үнділер «поэтикалық тіл», «құдайлар 

тіліндегі» мәтінді шығарушы аңызға айналған  брахман-әншілер тайпасы 

болғандығын ауызға алады. Түркілерде ондай аңыз жоқ. Бәрін жаратушы, 

халықтың көзін ашушы Тәңірі ғана. Дүниедегінің бәрі соның әмірімен болады, 

әрі жүзеге асады. Тәңірі өз аянын түркі тілінде ғана береді. 

Түркі машайықтарының (миссионерлерінің) ілкі қаһарманға (термин 

акад.Р.Бердібайдікі айналуы заңды құбылыс. Олар өздерімен бірге құдай сөзі 

мен темірді ала келді. Дж. Фрайзер алғашқы қауымдағы отты тану үш кезеңнен 

тұрады: 1)от туралы түсінік; 2) отты өмірде қолдана білу; 3) отты жаға білу 

дейді. Сол сияқты түркілер темір туралы түсінігі жоқ халықтарға темірді 

өмірде қолдана білуге үйретті. Дін әкелуші халық- түркілер; дін қабылдаушы 

халықтар: қытай, үнді, иран және мысырлықтар болды. Дамудың төменгі 

сатысында тұрған аталған халықтар түркілердің діни-мифологиялық 

кейіптеуінің үш қырын: 1) антропопатизм; 2) антропоморфизм; 3) 

зооморфизмді өздеріне қабылдады. Түркінің табиғатты заттандыру мен 

жандандыруының негізінде ең алғаш өздері бастан өткерген: 1)адамға зияны 

тимейтін табиғат құбылысын кейіптендірмеу, яғни,символдық код бермеу; 2) 

зияны тиетіндер: от ана,су баба т.т. кейіптеніп, оларға табынды. Осының 

негізінде Құдай кәрі, Тәңірі қаһары мифтік ұғымдары бастау алды. 

Антропоморфтанған кейіптеуге ұшырайтындар: 1) аспан (табиғат) 

құбылыстары; 2) жер ландшафты; 3) заттық мәдениет; 4) рухани мәдениет; 5) 

шаруашылық түрі; 6) тұрмыс-тіршілік; 7) психо-физиологиялық құбылыс; 8) 

саясат; 9) қоғамдық құрылыс болды. Осы мифологиялық образдар аталған 

елдердің мәдени-рухани өміріне дендеп енді. Бұл халықтардың бұрынғы 

бұлдыр түсініктегі этиологиялық мифтері жаңа сатыға көтеріліп байыды [50, 

б. 107]. 
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         Түркілер әлемді қылышпен бағындырған деген бір жақты түсінік те 

тікелей ұрпағы қазақтарды жауыз, надан етіп көрсетіп келеді. Біз әуелі 

біліммен әлемнің көзін ашқан, барша адамзат жүрегіне «Құдай» сөзін ұялатқан 

ұлы мәдениетті ұлт екенімізді дәлелдеуге тиіспіз.  Ислам мифологиялық діни 

танымы да қазаққа сіңісті болғанын жасыра алмаймыз. Абай исламды түсініп 

қана қоймай, түсіндіріп дамытушы да бола білді.  

         Абайдың Алла, Тәңірі секілді мистикалық түсініктерінде ойшылдың 

көзқарасындағы халық ұғымымен үндестікте тұрғанын көреміз. 

          Мінәжат қылды міскін Қожа Ахмет, 

          Я, Алла, бар пендеңе рақымет,-  

деген Қожа Ахмет Яссауи мистік ақындардың біз білетін ежелгілерінің бірі. 

Мистік ақындардың негізгі ұғымдары Алла мен адам, кейінгісінің алғашқыға 

таусылмас махаббаты. 

            Нұр дидарың ғашықтарға уәде қылды, 

            Ғашық жолына жанын қиып жүрдім міне,-  

деген Иасауи – жартушыға ғашық жан. Оның жыры ғашықтық туралы. Ғашық 

болған субъектісі – Алла тағала. Мұндай ғашықтар дүниені тәркі дүние болып 

тақуалық жолға түспек. Демек тақуалар – өз жүрегінен Алланы тауып, ғашық 

болған. Сопылықтың жолы – Алланы  тану, Аллаға жақындау арқылы адам 

өзін-өзі таниды.  Иасауи «Хикметінде» аллаға ғашықтық «дүние кірінен» 

тазару үшін қажет дейді. Аллаға ғашықтық – адамшылдыққа ғашықтық 

дегеннің синонимі десе де болғандай. Міне, сопылық әлемнің негізгі тұтқасы 

– осы [51, б. 98].  Ал, өз заманында « Растың аты- хақ, Хақтың аты бір Алла» 

деген Абай. Абай заманынан бірнеше ғасыр бұрын өмір кешкен сопылық 

әлемнің Абай шығармаларында қандай көрініс берегенін сөз ете кетсек, 

Абайда суфизммен келісетін де, келіспейтін де жерлері көп екені анық. 

Абайдың сопылыққа көзқарасы сопылық жаңа заманды жаңғыртады. 

Кемеңгер ақын: 

           Алланың өзі-де рас, сөзіде рас, 

           Еш уақытта рас сөз жалған болмас, -  

деп Алла болмысының шындығына шүбә келтірмесе, Ислам парызының бірі 

Мұхаммет пайғамбардың Алланың елшісі екенін де тілге тиек етеді. Жалпы, 

«Алла» мистикалық ұғымы Абай шығармаларында үш мағынада 

қолданылады. Алғашқысы – шындық, ақиқат. Екіншісі – космологиялық 

мифтік мәнде Алла – әлемді жаратушы құдырет. Үшіншісі, ислам дініндегі 

Алланы тану ақыл, білім арқылы болмақ. 

       Ал, ислам дінінде адамның бірден құдаймен қарым-қатынасы түгіл, 

пайғамбарлардың өзі де Алламен періштелер арқылы ғана байланысады. Абай 

бұл тұрғыда: 

         Алла деген сөз жеңіл 

         Аллаға ауыз жол емес, 

         Ынталы жүрек, шын көңіл, 

         Өзгесі хаққа қол емес [44, б. 318]- 
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деген даналық ой айтады. Абай мұнда Алланы көзбен емес, жүрекпен көр, 

көңілмен таны дегенге меңзейді. Абай бұл туралы 38 қара сөзінде: « Алла 

тағала өлшеусіз, біздің ақылымыз өлшеулі. Өлшеулі бірлән өлшеусізсізді 

білуге болмайды»,- деп Алланы тану, білудің оңай жол емес екендігін 

ескертеді.  

           Ақылға сыймас ол Алла 

           Тағрипқа тілім қысқа- ақ. 

           Барлығына шүбәсіз  

           Неге мәужіт ол қуа [44, б. 318]. 

          Бірақ, ол тәңірін танудағы шығармаларында шариғатта тиым салынған  

шартқа аялдамай, тәңіріне ақылға салып, ойға қондырмай тоқтамайтынын                     

«Құмарсыз құр мүлгуге тоя алмаймын» деген пікірде Алланы танудағы 

ойының рухани- космологиялық әлемінен жол жалғастығын көрсетеді.  

          Махаббатпен жаратқан адамзатты, 

          Сенде сүй ол алланы жаннан тәтті 

          Адамзаттың бәрін сүй бауырым деп, 

          Және жолы осы деп әділетті [44, б. 409],- 

деп Алла мен адам арасындағы жаратылыс себеп- сипатынан сыр шертеді.  

        Денеңнің барша қуаты, 

        Өнерге салар бар күшін. 

        Жүректің ақыл суаты 

        Махаббат қылса тәңір үшін [45, б. 98]. 

       Алланың растығын ойшыл шын сезімнің көрінісі – махаббат арқылы 

дәлелдеуге талпыныс жасаған. Абайдың сопылық бағытпен қайшы келетін 

жері – Алланы сүюге шақыру жолында сопылық философиясындағыдай 

мистикаға ұрынбай гуманистік бағыт ұстанған. Абай сопылар сияқты Аллаға 

құлшылық жолында дүние қызығын тәрк қылуға қарсы.  

       Алла ішіңді айтқызбай біледі, ойла,  

       Пендесіне қастықпен кінә қойма.  

       Распенен таласпа мүмін болсаң 

       Ойла айттым, адамдық атын жойма! [44, б. 410],- -  

дейді Абай. Алланы абсолютті шындық ретінде ұсына отырып, пенделік 

нәпсіні оған қарсы қоя сөйлейді. Сол сияқты:  

        Замана, шаруа мінез күнде өзгерді, 

        Оларға кез-кезімен нәби келді [44, б. 408]- 

дегеннен адам – тіршілік иесі, ал тіршілік иесі дүниеден өзгеріп, жаңарып, өсіп 

отырады дегенді айтады. 

        Абайдың адам мен Алла туралы ой-толғаныстарында сопылықтың 

мистикалық әсері анық байқалады. Абай адамды Алламен бірге атап қана 

қоймай,  «дініміздің бір жасырын тұрған жалғаны жоқ болса, ақылды оны 

ойлама дегенімізге пенде бола ма? Ақыл тоқтамаған соң діннің өзі неден 

болады?»- деп адамның ойлау өрісін діндегі Алла ұғымынан да биіктетіп 

әкетеді.        Мекемтас Мырзахметовтың айтуынша «үңіле зерттей қараса; Абай 

исламияттың кейбір түбірлі ұғымдарын сыншыл ақыл сынына салып, оны 
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өзіндік таным тұрғысынан адамгершілік дініне айналдырады. Өзіндік 

Гуманистік ойларын көбінесе діни ұғымдармен жанастыра отырып таратады. 

Исламияттық ұғым, діни сөздер молырақ қолданған шығармаларының өзінде 

де Абай адамшылық жайлы асыл мұратты ойларына тыңдаушы назарын үнемі 

бұрып отырады» [37, б. 42]. Абай дін ширегінде қаралатын «жол» мен «тән» 

ұғымдарын  «Мені» мен «менің» айрылғанын, 

         Өлді деп ат қойыпты өңкей білмес», - дей келіп гуманистік тұрғыдан 

талдап шығады. Абай: «Ақыл мен жан – мен өзім, тән – менікі», - деп «ақыл» 

сөзін «жан» сөзінің баламасы, синонимі ретінде алады. Ал жан қуаты арқылы 

қорланудан пайда болған ақылда білім, ғылым, адамгершілік, ізгілік жатыр 

емес пе?! Сол себепті де, Абай ұстанымы ақылдың, адамгершіліктің бастауы 

деген түсінік осыдан туындайды. 

         Абайдың «иманигүл» (шын сүю), «жуанмәрттілік» (рақым, әділет, ақыл) 

сияқты күрделі ойлары тәңірге деген көзқарасын адамгершілік, ізгілік сияқты 

үлкен тақырыптарға қарай дамыта жалғайды.  

         Абай осы он жетінші сөзінде қайрат, ақыл,  жүрек және ғылым туралы 

ойларын таратқан. Өз өлеңдерін бұлдаған ақыл, қайрат, жүрек өздерінің кім 

екенін айтады. Осыдан кейін ғылым оларға төрелік береді. Бұл төрт қасиет 

Абайда обьективтік идея формасында баяндалған. Абай өз өмірінде осы 

қасиеттерге орнықты анықтама береді. 

            Үш – ақ нәрсе адамның қасиеті: 

            Ыстық қайрат, нұрлы ақыл, жылы жүрек,-  

дей келіп: Ақыл, қайрат, жүректі бірдей ұста, 

            Сонда толық боласың елден бөлек. 

            Жеке – жеке біреуі жарытпайды, 

            Жол да жоқ жарыместі «жақсы» демек, [44, б. 136]- 

деп қорытады. Бұл туралы Ғ.Есімов « Қайрат, ақыл, жүрек және ғылымды жеке 

– жеке субетация ретінде қалыптастыру Шығыс философиясында қалыптасқан 

дәстүр. Бұл ислам философиясындағы гносеологиялық ізденістердің көрінісі» 

[47, б. 107],- деп бұл мәселенің шығу төркінін шығыс мистикасынан іздеген.  

           Қазақ мифологиясында Құдайға үлкен мән беріледі, себебі аңды да, 

адамдарды да жаратушы ие құдай. Кеңес дәуіріндегі зерттеушілер мұндай 

сенімнің ислам дінімен бірге келгендігін атап өтеді. Солай бола тұра, қазақ 

халқының мифологиясындағы құдайлар исламға дейін де болғаны белгілі. 

Құдай барлығының және барлық істің басында тұратын үлкен жаратушы 

жаратылыс туралы мифтердің ең алдында тұрады. 

 Мысалы, классикалық ертегілерде трикстер кейіпкерлерге көп көңіл 

бөлінген және солар арқылы ертегілерге юморлық үн қосылған. Халық ауыз 

әдебиетінде трикстерлік кейіпкерлердің  сомдалуы мен мифтік аңыздар мен 

архаикалық ертегілдер туған. Абайда мифтік сарындар нақты өмірлік 

ұстанымдармен біте қайнасып, Құдай ұғымы обсолют шындық ретінде 

қолданылады. «Алланың өзі де рас, сөзі де рас!» деген Абай ежелгі мифтерден 

бастау алған ұлтық танымы ретіндегі «Тәңір» сөзін, бергі ислам діні арқылы 

келген «Алла» сөзін, ежелгі өркениеттен ауысып парсы арқылы орныққан 
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«Құдай» мифологиялық түсініктерінің барлығын қолданып, ұлттық рухани 

таным- түсінікке сай «Жаратушы» мәнінде қазаққа сіңістіріп жібереді.  

        Абайдың қарасөздерінде адамның жаратылуы бір бөлек танымдық 

мәндегі үлкен дүние. «Жә, олай болса, адамды жаратушы хауаси хамса заһри 

бергенде, тахқиқ ойлап, олардың пайдасының барлығы түгел оған мұқтаж 

боларлығын біліп бергендігі әшкере тұр ғой. Әуелі көзді көрсін деп беріпті, 

егер көз жоқ болса, дүниедегі көрікті нәрселердің көркінен қайтып ләззат алар 

едік? Ол көз өзі нәзіктігінен керегіне қарай ашып, жауып тұруы үшін қабақ 

беріпті. Желден, ұшқыннан қаға берсін болуы үшін кірпік беріпті. Маңдай 

теріні көзден қағып тұруға керек болғандығынан, басқа тағы керегі бар қылып 

қас беріпті. Құлақ болмаса, не қаңғыр, не дүңгір, дауыс, жақсы үн, күй, ән – 

ешбірінен ләззаттанып хабар ала алмас едік. Мұрын иіс білмесе, дүниеде не 

тәтті, не қатты не дәмдінің қайсысынан ләззат алар едік? Бұлардың бәрі біздің 

пайдамыз емес пе? Көзді, мұрынды ауызға жақын жаратыпты, ішіп-жеген 

асымыздың тазалығын көріп, иісін біліп, ішіп-жесін деп. Бізге керегі бар болса 

да, жиіркенерлік жері бар тесіктерді бұл бастағы ғазиз білімді жерімізден алыс 

апарып тесіпті, мұның бәрі хикметпен біліп істелгендігіне дәлел емес пе? – 

депті [52, б. 83].  Адам жаратылысы туралы Абай таза қисынды оймен(логика) 

талдап көрсетеді. Бәрібір де жаратушы мифтік феноменінің жаратылыс 

маңызын сүйіп, махаббатпен жаратқанын дәлелдеуге арнаған осы 

дәлелдерінен Абайдың мифтік ойлауды нақты қисындық ойлауға ұштастырып 

жібергенін түсінеміз. Түпсанада сақталған генефондық мифтік таным түптің 

түбінде халық арасынан жарыққа шықпай қоймайтынын дәлелдейді.                                                                                           

Еуропа зерттеушілері Інжілден, Талмудтан, Құраннан ұқсастықтар 

іздегенде ислам мифтерінің ауқымы алғашқы екеуіне қарағанда кең екенін 

мойындайды. 

 Еуропалықтар жалған еуроцентризмді қалай өмірге әкелсе, алдағы жерде 

олардың жетегінде жүре бермей, ақиқат ғылым тәңіршілдікті ғылыми 

айналымға енгізіп, өзгелерге өзімізді ғылыми тұрғыдан таныту үшін нақты 

ғылыми және танымдық істерді бастауымыз керек.  

Түркі дүниетанымында мифтік кеңістік екіге бөлінеді: 1) жерде-

материалдық; 2) көкте-рухани, сондықтан аспан мифологемасының 

комплексті жүйесі бірінші болып біздің бабаларымызда: жоғары =  игілік  = 

билік   = тылсым   = мәңгілік т.т. ретінде құдай сипатына айналды. Қазір 

алтайлықтарда, шорларда, хакас, тува т.т. сібір түркілерінде сақталған 

тәңіршілдіктің діни аңыздары өркениеті бізден төмен негізгі діндерге: 

Буддизмге,  иудеизмге, християндықтарға, християнның заңды жалғасы 

исламға айналды.  

Абайдың  ұстанған  мұраты – адамшылықты  бұзбай,  адамгершілік  ізгілік  

қасиеттерін  жоғары  көтеріп,  адам  деген  ардақты  атқа  сай  болу  еді.  Оның  

көптеген  шығармаларында  осындай  ой – мақсат  жатыр.  Айталық,  «жігіттер  

ойын  арзан,  күлкі  қымбат»,  «Интернатта  оқып  жүр»,  «Ғылым  таппай  

мақтанба»  өлеңдерінде  елінің  ертеңіне,  жастардың  болашағына  

алаңдауының  басым, я  болмаса  оның  қара  сөздерін  алсаңыз  да  адам,  адам  
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мұраты,  адамша  өмір  сүрудің  мақсаты  хақында  да  кең  астарлы 

философиялық  ойлар  бар. Ал, түп- төркіні терең «Тәңірі» мифологиялық 

түсінігін «Қайда жүрсем ойымда бір Тәңірі, Ойымнан еш шықпайды оның 

әмірі» деп, «Тәңірінің күні жарқырап» т.б өте көп әрі түпкі мәнді ұғымын 

ежелгі түркілік мифологиялық дәстүрде қолданғандығы таң қалдырады. 

Түркілердің діни орталығы Иершамун (Шамун нәби жері) қаласын 

қаланың не екенін білмеген көшпелі жөйіттер мен арабтар өзіміздікі деп 

құдайдың құтты күні атысып- шабысып жатыр. Аударма Тәңірлік діннің 

басынан бағынан кетіріп, кейінгі діндерге Ислам мен Христиандыққа орын 

босатты. Тәңір текті түркілер күрт өзгеріп, жауынгер тайпаға айнала бастады. 

Әлемді сөзбен емес, күшпен жаулау өмір салтына айналды. Тек Қирани хират 

(құран кәрім) ғана Тәңіршілдік дінінің болғанын өзінің содан бастау алғанын 

ашық айтты. Және араб тілінен өзге тілде құлшылық етуге барша 

мұсылмандарға тыйым салды. Себебі түркі дінінің, христиан ағымдарының 

кебін кимеу үшін, өйткені, бұл оларға сабақ алуға тиісті тарих тағылымы 

болды. 

Мысалы, Шаман сөзінің екінші буыны «Ман» рупани тілінде «тылсым 

күшке оранғандар» деген мағынаны береді. Шаман сөзін – Күн құдайының 

тылсым күшін игергендер ұғымында түркілер әлемге танытқан. 

Түркілер еврейлер иеленіп кеткен алғашқы тәңірлік діннің абыздары-

шамандар деуге негіз бар. Бақсы мен шаман бақталастығы Түркі мәдениетіне, 

руханиятына салқынын тигізіп, аграрлық мәдениетті ұстағандар бір Тәңірге, 

қалалық мәдениетті ұстанғандар басқа шеттен жылбып кірген діндерге 

әуестеніп рухани өзеккке құрт түсіп, іштен бөлініс басталды. Осыны білмеген 

(білсе де бұрмалап, қазақты тамырсыз, мәдениетсіз көрсетуге тырысқан) орыс, 

батыс ғалымдары мәселенің байыбына бармай қате қорытынды жасаудан бір 

арылмай келеді. 

Бақсының өзгеше киім үлгісі, басқа халықтар мифологиясына кіргенде 

трансформациялық көрініс береді. Ярлхашампоның ұлы Рулакье (Ұрұуакасы) 

тибеттіктерді алтын, күміс, темір балқытуға үйретсе, екінші бір аңыздық 

нұсқасында-анасынан мүйізбен туып, тибеттіктерді егіншілікке, үй малдарын 

қолға ұстауға үйретуші жасампаз қаһарман.  

«Моласындай Бақсының, 

Жалғыз қалдым тап шыным!» [44, б. 132]  - дегенде Абай бақсының елге 

сыймай бөлектеніп, қадірсіз болғаны үшін емес, ешкім түсінбейтін ғажайып 

иесі, тылсым сырлы әруақтар әлемімен байланысатын ерекше қасиетті 

болғандықтан жалғыз көмілетінін ишаралап өткен. Заманында Абай 

бақсыларды көрген де көрінеді. Себебі, «Үш анық» еңбегінде Шәкәрім 

Құдайбердіұлы да бақсыларды көргенін, олардың ерекше тылсым қуатқа ие 

екенін тілге тиек етеді.  

КСРО дәуірінде абайтану ілімінде ұлы ақынның Шығыс әдебиетімен 

тарихи сабақтастығын зерттеп-зерделеуде ерекше қажыр-қайрат танытқан 

Мұхтар Әуезовтен кейінгі ғалымдардың бірі Мекемтас Мырзахметұлы 

кеңестік саяси идеология қысымындағы күрделі қиындықтарға қарамастан 
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өзінің ғылыми зерттеулерінде «толық адам» ілімін ғылыми айналымға түсіріп, 

«Абай және Шығыс классиктері», «Абайдың исламиятқа қатысы туралы», 

«Абайдың мораль философиясы» сынды тың да келелі тақырыптардың алғаш 

рет кешенді қарастырылуына мұрныдық болды. Бұл әлемдік мәдениет пен 

әдебиет нәрі тоғысқан Абай дүниетанымын Шығыс әдебиеті, ислам діні, 

мораль философиясымен және көне түркі ғұламаларының даналық ойларымен 

дәстүрлі байланысын тығыз сабақтастықта кешенді зерттеудің уақыты 

келгендігін қазақ әдебиеттану ғылымы алдындағы аса бір өзекті мәселе 

екендігін төтесінен қоя біліп, ең алғаш рет Абайдың мифопоэтикасын жаңа 

аңыста қарастырған шақта қажет ететін ділгір мәселе екендігін ғылыми ортаға 

сол кездегі тұтас абайтануда өз шешімін таппағандығын тұспалдай білдірді.  

М.Әуезовтің Абай шығармашылығының Шығысқа қатысын зерделегені 

біршама тоқырап қалған шақта Мекемтас Мырзахметұлы: «М.Әуезов шығыс 

классиктерімен қатар Абай заманында мектеп-медреселерде қолданылған 

оқулықтар мен суфизм поэзиясының ірі өкілдері Қожа Ахмет Яссауи, Сопы 

Аллаяр, Сүлеймен Бақырғани сияқты сопы ақындарды да Абайдың ақындық 

кітапханасының көлемі жайлы мәселеге ендіріп, ғылыми еңбектері мен «Абай 

жолы» эпопеясында қатар сөз етіп, пікір қозғап отырды» деген түйінді 

ойларын негіз етіп алған ғалым оны ғылыми дәлелдеу мен дәйектеуде әрі 

абайтанудың түйінді бағыттарының бірі тұрғысынан орнықтыруда маңызды 

қадамдар жасады. Бұл ретте ғалым араб, парсы, түркі әдебиетіндегі тақырып 

пен сюжеттік желіні негізге алып, назирагөйлік дәстүрмен қисса-дастандар 

жазған Абаймен дәуірлес Майлы қожа, Мәделі қожа, Ораз молда, Ақылбек 

Сабалұлы, Шәді төре, Мәулекей, Мақыш, Әріп сынды кітаби ақындар 

шығармашылығындағы қисса-дастандардың адамгершілік ізгі қасиеттерді 

жырлаудағы өрісті ықпалын «Осы қисса-дастандардың бір тобы тақырыбы 

жағынан алғанда ғашықтық-адамшылық сарындағы жырлар боп келеді. Бұлар 

қазақ тыңдаушылары арасында табиғи сүйіспеншілікті, таза махаббат сезімін 

оятуға, толық адам идеясында тәрбиелеуге қызмет етті» [37, б. 157] деген 

пікірімен Абайға дейін және Абай заманында мол таралған шығыстық әдеби 

сарындар мен арналардың рухани құбылысқа айналғанын ендігі жерде 

жасырып тұмшалаудың қажеті жоқ деп орынды атап көрсетеді. 

Және көне түркі әдебиетінің өкілі Махмұт Қашғари сөздігінде «а, а, а, б» 

түрінде берілген ұйқастағы осы үндестіктің Абайда ұшырасуы:  

«Білімдіден шыққан сөз» өлеңінде: 

Жүрегі - айна, көңілі - ояу, 

Сөз тыңдамас ол баяу. 

Өз өнері тұр таяу, 

Ұқпасын ба сөзді тез? [44, б. 124] Түрінде көрініс берсе, ал, енді «Келдік 

талай жерге енді» өлеңінде: 

Қатыныңның ойнасын 

Көрсең, білсең қоймасын, 
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Не ойлар едің өз басың, 

Сонымен тең біз де енді [44, б. 180],-деп кездесуіне кеңінен тоқтайды. 

Бұл арада біз мифтен арқау тартқан «Қатын аярлығы» мен «Жүрегі таза 

ілкі қаһарман» ұғымдарын жолықтырамыз.  

Ақынның шығу төркіні шығыс ғұламалары еңбектерін 

шығармашылықпен меңгергендігін өлеңдері мен қара сөздеріндегі өзекті 

желіге айналып, мифпен көмкерілген мораль философиясы жайлы ойларға 

ұласуына куә боламыз. Абайдағы жасырын автор образының астарында 

«Жасампаз қаһарман» бейнесі бұғып жатып, «бүкіл күресі мен арман-

мүддесінің тетігіне айналған (толық адам, камили инсани) жайлы көзқарасы 

бізге айдан анық таныла түседі.  

Абай шығармашылығын мифке қатысты зерделеуде біз 

М.Мырзахметовтің «Абай мұраларының Шығысқа қатысы М.Әуезов 

зерттеуінде» атты тарауын қаперден қалыс қалдыра алмаймыз. Өйткені, 

Абайдың авторлық мифтуындыгерлігі түгіл, оданда ауқымды әлемдік 

мәдениет пен әдебиет нәрі тоғысқан Абай дүниетанымын Шығыс әдебиеті, 

ислам діні, мораль философиясымен және көне түркі ғұламаларының даналық 

ойларымен дәстүрлі байланысын тығыз сабақтастықта кешенді зерттеуді 

қажет ететін ділгір мәселелер сол кездегі тұтас абайтануда өз шешімін 

таппаған кез еді. Абайтанудағы осынау түйінді арна идеологиялық талапқа 

байлаулы, маркстік ілімге шырмалған ғылыми танымды авторлық мифке 

қатысты да үнемі тұсаулап келген уақыттын. 

«Адамды сүй, Алланың хикметін сез, 

Не қызық бар өмірде онан басқа», - деген ой-байламын танып білудің  

кезекті желісі хауас мәселесін терең танып, мән-мағыналық ұғынудан 

басталатынына көзіміз жете түседі. Бірақ ескеретін бір дүние осы өлеңнің асыл 

бойында «Жасампаз қаһар» бейнесінің бұғып жатқандығы. Абайды тек өз 

өлеңдері бойына иламның асыл жауһарын ғана емес, көне түркінің мифтік 

ұғым-түсініктерінде сіңіре білгендігі ешкімді бей-жай етпейді. 

Ұлы тұлғаның Ислам дінінің этикалық қағидаттарынан нәр алуы да 

қазіргі таңда жан-жақты зерттелу үстінде болғанымен оны мифпен 

байланыстыру енді-енді қолға алына бастады. Осы орайда зерттеуші 

«Жақсылыққа шақыру, жамандықтан қашыру немесе «жамандықты көркем 

түрде жолға салу», иманды, парасатты болу, жан сұлулығын бағалай білу, ең 

қажетті моральдық принциптерді сақтау, кішіпейіл болу, үлкенді сыйлау, ел 

берекесін сақтау, ата-анаңды құрметтеу, адамдық мінез-құлқыңды жоғалтпау 

секілді қадір-қасиетті жинақтаған Ислам діні де Абай болмысын тереңнен 

зерделеуге мүмкіндік береді» [37, б. 158] деп жазады.  

Грек ойшылы Пифагор «Әлемді сан билейді» дейді. Түркі 

мифологиясында қасиетті сандар қатарына 3, 5, 7, 40 т.б. жатады. «Құтты 

білікте» жәуанмәртлік ілімінің негіздері ретінде алынған ұғымдар: Әділет, 

дәулет (қайрат), рахым (қанағат, шафқат). Ал, осы өзіндік мән-мағынасы бар 
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қастерлі төрт ұғым Абайдың «Әсемпаз болма әрнеге» (1894) өлеңінде әділет, 

шафқат (рахым), ақыл, қайрат (дәулет) түрінде жырланатыны бар. Мысалы: 

«Қайрат пен ақыл жол табар, 

Қашқанға да, қуғанға. 

Әділет, шафқат кімде бар, 

Сол жарасар туғанға. 

 

Бастапқы екеу соңғысыз, 

Біте қалса қазаққа. 

Алдың – жалын, артың – мұз, 

Барар едің қай жаққа», [44, б. 242]  – деп осы пікірі арқылы Абай «Құтты 

білікте» таратыла жырланатын жәуанмәртлік ілімінің өзекті желісін құптап,  

ол дәстүрді жаңғырта жалғастыра жырлап мифтік көне сарынды жаңа 

қырынан жаңғыртады.                      

Қорыта келгенде, Абайдың кемел суреткер ретіндегі дүниетанымының 

қалыптасуындағы Шығыстық тамырын соның ішінде «толық адам» 

мәселесіне қатысты ғылыми құнды тұжырымдарды терістеп келді. Осынау 

өзекті ғылыми тақырып әдебиетші ғалым Мекемтас Мырзахметұлы зерттеуі 

арқылы тұңғыш рет дәлелденіп, ұлы ақын шығармашылығының қуатты 

арнасы Шығыс руханияты, мұсылман дінінің рухани кемелдену мен 

адамгершілік қасиеттерге бастайтын мәңгілік құндылықтары болып 

табылатынын айқындалып, Шәкәрім, Мәшһүр т.б. қаламгерлердің авторлық 

мифтері мен мифопоэтикасына қатысты болшақ зерттеулерге арқаау болды. 

Бұл Абай шығармашылығын әлем әдебиетімен соның ішінде Шығыс 

классикалық әдебиетінің, мұсылман дінінің этикалық құндылықтарымен және 

де көне түркі дәуірінің ұлы ойшылдарының мұрасымен тығыз байланыста 

қарастыру ғана «толық адам», «кемел адам» мәселесінің терең тамырын 

айқындауға мүмкіндік беретінін дәлелдеп бере алды.  

Біз тарихи мифологиялық ақтаңдағының кейбір тұстарына ғана тоқталып 

өттік. Айтылған топшалаулардың бәрі дұрыс деген ойдан аулақпыз. 

Келтірілген мысалдардың барлығы ежелгі түркілік мифтік сарынның 

ислам мифологиялық өркениетімен қосылып Абай дүниетанымына сіңісті 

болғанын анық айғақтайды.  

       М.Әуeзов қaзaқ хaлқының ұлттық діни нaным сeнімін ірі eкі дәуіргe 

бөлген болатын. Бірі, ислaм дінінeн бұрынғы дәуір, eкіншісі ислaм діні 

кeлгeннeн кeйінгі дәуір. Дәл осы жүйелеу мифтердің тууы мен өркендеу 

жүйесін әйгілеп, зерттеуімізде Бірінші дәуірдe  aдaмзaттың шынaйы жәнe  

көркeм ойлaу жүйeсі болып тaбылaтын мифтeр әлeмінің aлғaшқы жeр мeн 

aдaмның жaрaтылуы турaлы жаратылыс мифтері болды. Aдaмзaт тaбиғaттың 

жaнды жaнсыз-нәрсeлeрдің жaны бaр, бізді  жeбeп жүрeді, қысылғaндa өз 

көмeгін бeрeді дeп олaрды құдaйғa сaнaғaн, олaр турaлы мифтeр ойлaп 

шығaрғaн. 
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Екінші, фолклор мен көркем әдебиеттегі мифтер. Aсaн Қaйғы сaпaры 

хaлық мұрaтын іздeгeн, соғaн жeтпeккe ұмтылғaн дaнa aбыз пeшeнeсінe тән 

«киeлі сaпaр» болып тaбылaды. Ұлттық әдeбиeтіміздe мифопоэтикaлық 

құрылымымeн eрeкшeлeнeтін «киeлі сaпaр» жeлісінің ортaлық тұлғaлaрынa 

aйнaлғaн Қорқыт aтa мeн Aсaн қaйғының сапары aдaмзaттық aсқaқ мұрaттaрғa, 

ұлы пaрaсaтқa, кeмeлдіккe, рух мәңгіліктігінe ұмтылысымeн мaңызды деп 

түсінеміз. 

          Өнeр мeн әдeбиeттe күні бүгінгe дeйін тaрихи eжeлгі мифологияның 

сюжeттeрі мeн пeрсонaждaры қолдaныс тaуып кeлeді. Олaр өзгeріскe 

ұшырaтылып, түрлішe нұсқaдa кәдeгe жaрaтылудa. Олaрсыз Жaңa уaқыт 

әдeбиeті мeн өнeрін көз aлдыңa eлeстeту мүлдe мүмкін eмeс. Мәсeлeн, Гомeрдің 

«Одeссeясы» Дж.Джойстың «Улисс» ромaнынa aрқaу болды. 

        Түркілік текті мифтердің шығуы жер бетіндегі ең ерте мәдениеттің 

қалыптасуына әсер еткенін аңғардық. Aбaй тaнымынa әсeр eткeн мифтік 

сaрындaрдың жырaулaрдaғы көрінісі, дәстүрлі үндeстік турaлы тaлдaй кeтуді 

жөн көрдік. Aбaй тaнымынa әсeр eткeн мифтік сaрындaрдың көне түркілік 

көрінісі мен шығыстық сарындардың тигізген ықпалы турaлы да түптеп 

зерделедік. Жырaулaр поэзиясындa eртe дәуірдe қaлыптaсқaн ғaлaмдық  

культтық танымдардың хaлыққа тaнымындa eрeкшe орын aлғaнын бaйқaдық. 

Көне түркілік сарын мен шығыс мифологиясы – бұлардың баршасы ХІХ 

ғасырдағы мәдениеттер тоғысында тулып өскен Абайдай білімдар ғұламаның 

дүниетанымына әсер етпей қалуы мүмкін емес.  
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2 AБAЙ ӨЛEҢДEРІНДEГІ МИФТІК ТAНЫМ МЕН ТҮСІНІКТEРДІҢ    

ҰЛТТЫҚ-РУХAНИ БОЛМЫСЫ 

 

        Ұлттық поэзиямыздың мәңгілік құндылығынa aйнaлып, уaқыт өткeн 

сaйын эстeтикaлық сaнaмыздa жaңa қырмeн тaнылып, тeрeң мaзмұн, aстaрлы 

бeйнeлeулeрінің сыры aшылa бeрeтін ұлы Aбaйдың поэзиялық мұрaсы әлі дe 

тaлaй зeрттeулeргe aрқaу болaры aнық. 

         Aбaй мұрaсы – қaзaқтың рухaнияты, мәдeниeті мeн әдeбиeті, әлeумeттік-

сaяси aхуaлы сияқты бaсты, өзeкті мәсeлeлeрін өзeгінe сіңіргeн бaғa жeтпeс 

құндылық. Біз кeз кeлгeн сaуaлымызғa жaуaпты Aбaй сөзінeн тaбaмыз. Aбaй 

мұрaсы aдaмзaттың мәңгілік мұрaттaрды aрқaу eтумeн дe мaңызды. 

Сондықтaн дa ол тeк қaзaқтың eмeс, aдaмзaттың, әлeмнің Aбaйы болды. 

        Aқын мұрaсынa бүгінгі пaйым тұрғысынaн, оның ішіндe 

мифопоэтикaлық тaлдaу әдісі ұстaнымдaрымeн тaлдaғaндa aқынның 

сурeткeрлік тaнымы мeн эстeтикaлық тaлғaмының шырқaу биігін тaни түсeміз. 

Aбaй өлeңдeрінің мәтіндік құрылымы мeн қaбaттaрынa нaзaр aудaрa отырып, 

біздің қaрaстырaтынымыз – бaғзы дүниeтaнымның көркeмдік ойлaудa түрлі 

бeйнeлілік қызмeт aтқaруы жәнe ұлы aқын мұрaсының поэтикaлық қуaтының 

тaмырын тaну. 

   Әдeбиeттaну ғылымындaғы әдіснaмaлық нeгіздeрдің ішіндe 

мифопоэтикaлық тaлдaу жәнe құрылымдық әдіс ұстaнымдaры көркeмдік-

бeйнeлілік қaбaттың мән-мaғынaсын, қыр-сырын, қaйнaр көзін aшуғa бaғыт 

сілтeйді. Шығaрмa мeн мәтін aрaсындaғы aрa-қaтынaсты, aйырмaшылық пeн 

бірлікті aтaп-түстeгeн структурaлистeр тaлдaудың жaңa мүмкіндіктeрін 

ұсынды. Структурaлистeр туындaтқaн құрылымдық поэтикaның ұстaнымынa 

сүйeнсeк, мәтіннің идeясы сәтті тaңдaлғaн дәйeктeмeлeрдeн eмeс, күллі 

көркeм құрылымнaн көрініс тaбaды. Ол үшін біз мәтіннің дeңгeйлік 

қaбaттaрын тaнуымыз кeрeк. Мәтіннің тілдік, ырғaқтық, мaзмұндық 

дeңгeйлeрін жүйeлeй отырып, әр дeңгeйдің қaбaттaрын aйқындaйтын 

құрылымдық тaлдaу сол қaбaттaрды дeтaльдaр aрқылы қaрaстыруғa мән 

бeрeді. Мaзмұндық дeңгeйдің композициялық қaбaтындa сюжeт пeн фaбулa, 

уaқыт пeн кeңістік, дүниeтaным нeгіздeрі интeрпрeтaциялaнaды. Мінe, 

осылaрдың ішіндe дүниeтaнымдық нeгізді тaныту мифопоэтикaлық тaлдaумeн 

түйісeді. 

     Структурaлизмнің бeлгілі өкілі Р. Бaрт мәтінді оқығaн aдaмның 

қaбылдaуы оның дaйындығынa жәнe мәтіннің тіні болып тaбылaтын нeгізгі 

бeс кодты түсінe жәнe түсіндірe aлуынa бaйлaнысты дeп білeді. Ол кодтaр: 

эмпирия, тұлғa, білім, aқиқaт, символ [18, б. 49]. Осы кодтaр мәтіннің күллі 

болмысын түзeді. Бeйнeлілік мәнін aрттырaтын символдың тaбиғaты 

тaнымдық қaбылдaудың тұспaлдық сипaтын білдірeді, мінe, осы код aрқылы 

мәтіннің нeгізгі мәні aшылaды. 

      Төл әдебиетімізде арысы Бұқар жырау, берісі Дулаттан бастап ескі 

мифтердің түрленіп, жаңа қырынан мифопоэтикалық түсіндіріле бастауы 

әуелі көп тәңірлік, кейін келе бір тәңірлік құдай болмысын танудағы ұлттық 
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дүниетанымымыздың шығармашылықпен не поэзиялық, не прозалық 

дәстүрде өрістей дамып, біржола бұрынғы сірескен фольклор  аясынан 

бөлініп, ендігі жерде жеке қаламгерлердің шығармашылық процесінде бірте-

бірте көрініс таба бастады.  

    Бұл шығармашылық үрдіс түркі әлемінде өзіндік табиғатымен дамып, 

өзгерістерге түсіп отырды. Сонымен көне миф адам баласын қоршаған 

болмыстың өзі болып табылып, адам нақты бір мәселе турасында ойлантып, 

бұл үшін ол бәрін бір өзінің білгенінен бастайды. Әлем таныған шіркеулік, 

аяндық діндер шыққанға дейін миф құдайлар туралы мифтік-поэтикалық 

айтылымдар (сказ), яғни әңгіме ертегілер түрінде қалыптасты.  Уақыт өте келе 

ол аңыздық нақты тарихи оқиғаларға негізделе бастады. Бұрынғы өздері құдай 

деп тапқан жандар ілкі қаһармандарға, бұрынғы өздері сыйынған рулық 

тотемдер мифопоэтикалық образдарға  айналды. Өйткені ертедегі адамның 

санасы мифологиялық сипатта болды. Бір тәңрілік дінге дейін табиғат 

құбылыстарын түсініру үшін абыздар мифтерді пайдаланған (мұндай 

білімдарлық тек ғұлама абыздарда ғана болды).  

     Мұхтар Әуезовтің «Абай жолы» эпопеясында бала Абайдың әжесі 

Зеренің ертегісін тыңдап өскені кеңінен сөз болады. Бұл ұлттық фольклордағы 

мифтік сарынмен таныммен бала кезден таныс болу хакім 

шығармашылығында өзі ізін қалдырғанын мына өлең жолдарынан көре 

аламыз. 

Жазғытұры қалмайды қыстың сызы, 

Масатыдай құлпырар жердің жүзі. 

Жан-жануар, адамзат анталаса, 

Ата-анадай елжірер күннің көзі... 

 

Күн - күйеу, жер - қалыңдық сағынышты, 

Құмары екеуінің сондай күшті. 

Түн қырындап жүргенде көп қожаңдап, 

 Күйеу келді, ай, жұлдыз к... қысты [44, б. 184]. 

     Қазіргі қолымызда бар хакім Абайдың мифологиялық мәтіндерінің ең 

керекті дегендеріне емес, мифтік элементтер ұшырасатын барлық 

туындыларына тәпсірлеу жасайтын болсақ, онда өзіндік авторлық мифпоэтика 

қалыптастырған рухани пайғамбарымызға жеке тарауша емес, тұтас бір 

арнайы монография жазуға тура келертіндігін ұғынар едік. Сондықтан біз 

мифтік мотивтер аясында күннің көзінің ата-анадай елжіргені, «Күн - күйеу, 

жер – қалыңдықтың» сағынышпен қауышуы сынды кейбір үзінділері бойынша 

қазақ ұлтының негізін құрауға түрткі болған ата-бабаларымыздың бұрынғы 

өздері құдай деп тапқан жандар ілкі қаһармандарға, бұрынғы өздері сыйынған 

рулық тотемдер мифопоэтикалық образдарға  айналуының араға ғасырлар 

салып, жаңаша қырынан төл әдебиетімізде Абай тарапынан көрініс табуы 

төңірегінде қысқаша ой толғағанды жөн көрдік. 
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      Жалпы қазақ әдебиеті қай ағым, қай бағытта болмасын Жүсіп 

Баласұғыннан тамыр тартқан ұлт әдебиетінің тәлімгерлік функциясы ең басты 

орында тұрады. Абайдың ұлттық ағартушылық дәуірдегі өзге қаламдас 

әріптестерінен басты өзгешелігі көбіне діни мистикалық тылсымдылыққа 

басы бүтін беріліп кетпей, бар назарын мәтіннің «апокалисис» мотивінің 

шырайын ашатын ілкі пернелеу тініне ден қоюы.  

Ынсапсызға не керек 

Істің ақ пен қарасы? 

Нан таппаймыз демейді, 

Бүлінсе елдің арасы. 

Иждиһатсыз, михнатсыз 

Табылмас ғылым сарасы [44, б. 69]. 

    Бабаларымыздың мифтік түсінігі бойынша дүние ақ пен қараның, яғни, 

жақсылық пен жамандықтың күресінен тұрады. Міне, Абай үшін осындай 

күрес – оқудың пайдасы мен зияны арасындағы парасат майданы болып 

табылатындығына көз жеткіземіз. Көне мифтік сарын заман ыңғайына сай 

авторлық шеберлікпен жұрт назарына ұсынылып, ұлтқа қажетті білім мен 

қажетсіз білім арасындағы өзара салыстырылады. 

     Данышпан Абайдың ұлтқа кінә артуы, ұлттық жадыға батыра айтып, 

қазақты меңдеген рухани-мәдени, саяси-әлеуметтік дерттен санаға ой салып, 

сөзбен емдеуге ден қоюы бүгінгі қазақ қаламгерлерінің басым көпшілігінің 

ұстанатын әдеби қағбасы болуға тиіс. Ал, ХІХ ғасырдың соңынан бастап, 

ұлттық дертті сөзбен емдеуге бел шеше кіріскен сөз зергерлері бұрын 

әдебиетімізде мүлдем кездеспеген соны жанрлар мен жаңаша шығармашылық 

ой түюдің амал-тәсілдерін, мифологиялық нышанат-белгілерді аздап болса да 

енгізе бастағандығын біз Абайдың жоғарыда өзіміз мысалға келтірген өлең 

жолдарынан аңдай аламыз.  

     Қазір түрлі бағытта зертелініп жүрген хакім Абай әдеби процеске 

араласқан кездегі өмірге әкелген туындыларында  неомифологизмінің бар 

екендігін, оның ұлт әдеби процесінде өз орынын тапқандығының дәлелі де – 

осы тәмсілдік аңыстағы сөздік және сөз тіркестік мифтік сарындардың түрлі 

райда қылаң беруі. Шындығын айтқанда Батыстағы тұтас бір романға арқау 

болар дүниені бір тармақтың бойына «Істің ақ пен қарасы?» деп тоғыстыру 

нағыз сөз зергерлерінің ғана қолынан келетін әдеби шеберлік дер едік. 

     Абайдың мәтін кеңістігінде мифтік сарындар бірде айқын, енді бірде 

көмескі сезілетіндей әсер қалдыратыны бодандықтағы қазақ қоғамның дертіне 

Хакімнің үрке қарағандығын тантады.   

     Ол өзінің мифологизмі арқылы не өзіне дейін ешкім айтпағанды айта 

білуші ретінде, не өзіне дейінгі болған дүниені жаңа қырынан қайта жаңғырта 

ұсынушы автор ретінде ғылыми ортадан өзіне лайықты бағасын енді ғана ала 

бастады.  Бұл орайда қазақ әдебиеті үнемі жаңару, жаңғыру үстіндегі мәңгілік 

процесс болып табылатындығын ылғи есте ұстап отыруымыз керек. Бұл бақыт 
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– хакім Абайға да бұйырған бақ. ХІХ ғасырдағы әдеби процеске ат салысқан 

қаламгерлер көркем мәтін кеңістігін жаңаша авторлық көзқараспен игере алса,  

онда белгілі бір мифтік тақырыптар, белгілі бір мифтік мотивтер немесе 

сарындар өзінің бұрынғы құпиялы қойнауының қақпасын аша алады.  

«Заман ақыр жастары» өлеңінде: 

Заман ақыр жастары, 

Қосылмас ешбір бастары. 

Біріне бірі қастыққа 

Қойнына тыққан тастары [44, б.195]. 

     Абайдың табиғат лирикасы өзінің мифопоэтикалық тылсымына терең 

үңілуді қажет етеді. Әрі әрбір әдебиет зерттеушісі одан үнемі іздеген жоғын 

тауып отырады. Табиғат қазақ мифологиясының бастау көзі болып 

табылатыны жасырын емес. 

      Ұлы таудан, Бәйтерек тамырынан, қасиетті бұлақтан басталатын Ұлы 

өзен. Өзеннің бастауы, орта ағысы мен сағасы Жоғарғы, Орта және Төменгі 

әлемдерге сәйкес келді. Әлемдік өзен мен ежелгі Мұхит бір-бірімен және 

рухтар әлемімен байланыста болды. Түріктер өздерін жердің тууы деп 

санайды, сондықтан су көбінесе басқа әлемнің - өлгендердің әлемінің 

символына айналған. Су кететін әлем, жер асты әлемі. 

      Демек, өзеннің сағасында өмір сүргендер өлген және сонымен қатар 

өлмейтін деп есептелетін. Сондықтан өлгендер туралы: «Ол өзеннің сағасына 

көшті», - деді. Біздің ата-бабаларымыз өзендерді жаратқан, олармен өз 

тектерін байланыстырған. Өйткені су өмір әкелді. Ұлы өзен үш әлемді де 

байланыстырады. Адамдардың өмір сүру орны ортаңғы әлем болды - біз Жер 

деп атайтын әлем, суға берілген орасан зор мағынаны ұмытып кетті. 

Сондықтан адамдардың өмір сүріп жатқан әлемі жай ғана Жер емес, Жер-Су 

деп аталғаны табиғи болып көрінеді. Түріктерде Жер-Су Отанның 

метафорасына айналды. 

        Су тәңірі Жерден бұрын дүниеге келген. Сондықтан оны Жердің аға 

қарындасы деп санайтын. Су түбінен құм, саз, балшық көтеріліп, Жер пайда 

болды. Су жаңбырды ең туған құдайы деп санайды. Оған даладағы шөптер, 

демек адамның әл-ауқаты да байланысты болды. Көктемде, мамыр айында, 

алғашқы жаңбыр басталғанда, Жаңбыр Құдайына құрбан болды. Құрбандық 

шалудан кейін «жаңбыр мерекесі» басталды. Ежелгі түріктер үшін көктемнің 

басындағы алғашқы жаңбыр – Лэйсэн ең құрметті және қасиетті болды. Ежелгі 

түріктер оның өміршең, емдік қасиеттеріне сеніп, суды дәрі түрінде 

пайдаланған. 

       Көктемнің алғашқы жаңбырына орай түріктер бүгінгі күнге дейін 

балаларына ат қояды. Ежелгі түріктер жаңбырды адам бейнесі түрінде 

бейнелеген. Ол көкте өмір сүрді, бірақ жер бетіндегі құдайлармен көбірек 

байланыста болды. Оның ағалары Найзағай – ақ жылқы Тенгри мен Найзағай 

- от қамшы Тенгри, Бұлт, Жел. Кемпірқосақ болса, Жауынның қарындасы еді. 
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Көктемгі жылы жаңбырдан кейін ол өз қойларын саууды әдетке айналдырды. 

Көбінесе кемпірқосақты Тенгри белдеуі деп атайтын. Жаңбыр құдайы жер 

бетіндегі су көздерін ерекше құрметтеді. Ежелгі наным-сенімдерге сәйкес, 

егер су көзі қурап ағатын болса, құрғақшылық болады. 

     Жаңбыр  cу-теңіз, өзен, көл және су көздерінің балалары мен немерелерін 

өсіруге көмектесті. Су От құдайына қарсы болды. Түріктер ешқашан үй 

ошағына су құйған емес. Су мен оттың шайқасы отбасы мүшесінің өліміне, 

тіпті бүкіл отбасының өліміне алып келуі мүмкін. Кейбір түркі халықтарында 

әлі күнге дейін «Өзеңді су бассын» деген қарғыс бар. Ежелгі түріктер суға екі 

түрлі қарайтын. Бір жағынан су Төменгі әлемге кіруді жасырады, ал өзендер 

мен көлдерде жаман рухтар жасырынады деп ойлаған. Сондықтан суды 

былғауға болмайды. Өзенде немесе көлде жуыну өлімге әкелуі мүмкін. 

    Бірақ, екінші жағынан, суға үлкен құрметпен қараған, себебі сусыз жер 

бетінде өмір сүру мүмкін емес. Анасының құрсағындағы бала қоршалған және 

барлық судан қорғалған. Түріктер бұл суды «тірі су» деп атаған. «Өлі су» деп 

тазаланбаған көлдердегі, батпақты су қоймаларындағы суды атайды. Адамдар 

мен жануарлардың өмірі, жердің құнарлығы мен өнімділігі Су құдайына 

байланысты болды. Сондықтан өзендердің, көлдердің бастауында Жер мен Су 

құдайына құрбан болып, мол өнім, мал басының көбеюі мен өмір сүру 

жағдайын сұраған. 

    Жел Бәйтерек бұтақтарының тербелісінен болды. Бұл тентектік, дау-

дамай, өрескел және дөрекі құдай. Егер түріктер бұл құдайды таныстырғысы 

келсе, онда олар иесіз аттан басқа ештеңе көрген жоқ. Түріктер жеңіл ойлы 

адамдарды немесе жылқыларды желден туған деп атайды. Жел Тенгридің ұлы 

рухына бағынады. Өзінің тынышсыз мінезінен Жел Жер, Су құдайларымен, ал 

кейде От рухымен араласа алмайды. Ол оларға үнемі тиіп, тыныштық 

бермейді. Ашуланған Жел Жер бетіне қысқы дауылдарды, ал жазда дауылды 

жіберіп, сол арқылы адамдарға, жануарларға және табиғатқа бақытсыздық 

әкеледі. Сондықтан да түріктер дауылға тап болған кезде үш рет «тьфу, тьфу, 

тьфу» деп түкіріп жатты. 

     Ежелгі түркілер кейбір ауру рухтары жел түрінде пайда болып, 

адамдарды таң қалдырды деп ойлаған. Егер аң аулау кезінде аңшылардың 

шалашын жел бұзса, онда олар аң аулауда сәттілік болмайды деп, кәсіпшілікті 

тоқтатып, дереу үйлеріне кетеді. Біраз уақыттан кейін олар аң аулаған орман 

немесе тау қожайынына азғана сыйыну арқылы қайтып оралған. Батыс және 

солтүстік желдер «жаман» деп есептелді. Күзде олар өзімен бірге ауа райының 

қолайсыздығын әкелді: жаңбыр, қар, күнді жауып тұрған бұлттар. Қаңтар мен 

ақпанда бірнеше жел күндері болады, сондықтан оларды жел айы деп атайды. 

   «Келген жаман рухқа жол бермеу керек, зиянды желге жол бермеу керек», 

- деді алтайлықтар Ұмайға. Ежелгі түріктер желді басқа әлемге араласу ретінде 

қабылдап, оның үрлеуін, әсіресе, егер ол жел болса – «төменгі әлемнің елшісі» 

болса, қолайсыздықтың себебі деп санайды. Желді тоқтату үшін ұлы 
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шамандардың күшін жұмылдыру керек еді. Ежелгі түріктер жел құдайын 

құрметтеді. Оның құрметіне «Бұлтты таратушы» деп аталатын ғибадатхана 

салынды. Әскери жорықтың алдында түріктер осы ғибадатханаға барып, 

құрбандық шалып, жеңіс тіледі [53, б. 163]. 

     Егер желге назар аудару керек болса, онда жыртылып, жеңіл жел пайда 

болды. Бұл желге өздерінің тілектерін сыбырлап, тез арада Тенгриге жеткізуге 

тура келді. Бірақ Желге соңына дейін сенуге бола ма? Түріктер оның Тенгриге 

мүлдем басқа сөздерді жеткізе алатынын, әйтпесе өтінішті мүлдем ұмытып 

кететінін білетін. Желдің көңіл-күйі туралы былай білуге болады. Егер Жел 

құйын жасап, ол солдан оңға бұрылса, онда өтініш орындалды. Егер құйын 

оңнан солға бұрылса, онда ол қасірет әкелетін жаман рух еді. Бұндай құйын 

бір құт адамды ұрлап кетуі мүмкін. 

   Біз жоғарыда сөз еткен мифтік сарындар мен мотивтер Абайда былайша 

көрініс табады. 

Желсіз түнде жарық ай, 

Сәулесі суда дірілдеп, 

Ауылдың жаны – терең сай, 

Тасыған өзен күрілдеп. 

 

Қалың ағаш жапырағы 

Сыбырласып өзді-өзі, 

Көрінбей жердің, топырағы, 

Құлпырған жасыл жер жүзі [44, б. 201]. 

    Осылайша бәрімізге көз таныс ұлттық дәстүрлі қазақ ұғым-түсініктері 

трансформациялап, мүлдем жаңа көп деңгейлі, көп өлшемді жаңа 

мифопоэтикалық ойлау формасының хакім Абай тарапынан өмірге келуі 

ұлттық мәдениет кеңістігіндегі әдеби жетістігімізге айналып отырғандығына 

көз жеткіземіз. Бағыздан тамыр тартқан жел, ай, түн сияқты қарабайыр мифтік 

түстініктер мен сарындар әдеби түрленіп, өзінің соны қырымен ерекшеленеді. 

     Сонымен алаштың мифтік бағзылығы мәдениетіміздің аңсары да емес, 

шығармашылық процестегі әр қилы стильдіктің жұрт құлай жабысатын 

таптауырындыққа бейім эталоны да емес, тек туған халқымыздың өз өткенін 

бүгінгі мәдени-рухани өмірімен жалғастыратын алтын көпірдегі сан 

алуандықтың әдеби материалы ретінде әр замандағы қаламгердің өзі өмір 

сүрген дәуірдегі орын алып жатқан белгілі бір ситуация мен коллизияны 

мифологиялық параллелдермен оқырманға таныта білуге талпыныс 

жасаушылық әдеби әрекеті. Осындай өзі өмір сүрген дәуірдегі орын алып 

жатқан белгілі бір ситуация мен коллизияны мифологиялық параллелдермен 

оқырманға таныта білушілік хакім Абайда жиі ұшырасып отыратын әдеби 

құбылыс. 

Тоты құс түсті көбелек 

Жаз сайларда гулемек. 



67 
 

Бәйшешек солмақ, күйремек, 

Көбелек өлмек, сиремек. 

Адамзатқа не керек: 

Сүймек, сезбек, кейімек, 

Харекет қылмақ, жүгірмек, 

Ақылмен ойлап сөйлемек. 

 

Әркімді заман сүйремек, 

Заманды қай жан билемек? 

Заманға жаман күйлемек, 

Замана оны илемек [44, б. 407]. 

    Осы үш шумақтық шағын өлеңде мәңгілік өмірдің аз күндік қызығы 

мифологиялық тылсымдылықпен беріледі. Оның қалай берілгендігін әр 

мифтанушы өзінше түсіндіруге тырысады. Бәрі де өз ұлты атынан сөйлеу үшін 

ақынның мифопоэтикалық тылсымдылық тәсіліне жүгінгендігін бір ауыздан 

мақұлдайды. 

     Осы орайда қаламгер ашатын шынайы жаңашылдық жаңа мазмұнмен 

байланысты болып келіп, сонымен бір мезетте ежелден қалыптасқан мифтік 

бағзылық әдеби дәстүрге арқа сүйей отырып, өнердегі жаңа мифопоэтикалық 

соқпақтың түп тамырын қалыптастырады да, келесі буын қаламгерлеріне жөн-

жосық нұсқайды. Осындай ежелден қалыптасқан мифтік бағзылық әдеби 

дәстүрді бұзбай, бірақ оған өз жандарынан қаламдарының қарымымен 

мазмұндық, жанрлық өзгеріс енгізу ХІХ-ХХ ғасырдағы әлемдік деңгейдегі 

қазақ қаламгерлерінің баршасына ортақ көркемдік үрдіс болуы үшін Абай 

әдеби ұстаз бола білді. Патша отаршылығының бұғауынан құтыла 

алмайтынын жақсы түсінген қазақ ағартушылары оған қарсы тұрудың бірден-

бір жолы білім мен ғылым деп таныды. Осы ұстаным олардың басын бір 

арнаға қосып, демократиялық-ағартушылық ағымда бой көрсетті. 

     Осы ХІХ-ХХ ғасырдағы әлемдік деңгейдегі қазақ қаламгерлерінің 

баршасына ортақ мифтік бағзылық көркемдік үрдісін өз шығармашылығында 

жөнімен, ретімен қолдана білу бағытындағы әдеби ұстаз болушылығы мына 

бір өлең бойынан табылады. 

Жүрегім менің қырық жамау 

Қиянатшыл дүниеден. 

Қайтып аман қалсын сау, 

Қайтқаннан соң әрнеден. 

 

Өлді кейі, кейі — жау, 

Кімді сүйсе бүл жүрек. 

Кімі — қастық, кімі — дау, 

Сүйенерге жоқ тірек [44, б. 380]. 
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Бабаларымыз табиғаттың қарау да, тылсым күштері алдында өзін дәрменсіз 

сезінсе, хакім Абай өз заманы алдында дәрменсіз екенін бағзылықпен терең 

тамыр тартқызып бізге жеткізеді. Бір сөзбен айтқанда  ұлттық әдебиетімізде 

мифтің астарлы кодына бет бұру ХІХ ғасырда А.Құнанбаев 

шығармашылықтарында да көрініс тапты. Хакім Абай бағзы және ұлттық 

мифті өз шығармаларында орынды пайдалана білген ағартушылық дәуірдің ірі 

тұлғасы болғандығы дау тудырмайды. Халқымызда «Қайда барсаң, Қорқытың 

көрі» деген аңыздық тәмсіл бар. Міне осы тәмсіл: 

Еріксіз түскен ылдидан, 

Еркіңмен шығар өр артық. 

Қорлықпен өткен өмірден, 

    Көсіліп жатар көр артық, - деп бір ғана шумақтық ақын рубайында мүлде 

басқаша қырынан, яғни, өлімнен қашудың емес, оған асығу түрінде 

трансформацияланып көрініс табады [41]. 

     Абай туындыларындағы авторлық мифтері арғықазақ, ұлттық және 

әлемдік дәстүрлі мифтерді қолданған қаламгерлерде көрініс тапқан белгілі бір  

мифологиялық образдер мен мотивтердің және архетиптердің алаш және әлем 

әдебиетіне қосылған рухани үлесін таныту және қазақ мәдениетінде алатын 

орнын философиялық әдеби теориялық жақтан анықтауға мүкіндік береді.    

Бүгінгі қазақ прозасындағы орын алып отырған мифологиялық және 

неомифологиялық үрдістердегі зерттеудегі жетекші идеялар қаламгер ашатын 

шынайы жаңашылдық жаңа мазмұнмен байланысты бола келіп, сонымен бір 

мезетте дәстүрге арқа сүйей отырып, әдебиеттегі жаңа соқпақтың сұлбасын 

қалыптастыруға бағдар ұстануы төңірігіне топтастырлып 

шоғырландырылады. 

   «Жұмбақ» атты өлеңінде «темірді» түрлінше мифтемелік сөз 

қолданыстарымен жасырады: 

Қара жер адамзатқа болған мекен, 

Қазына іші толған әр түрлі кен. 

Ішінде жүз мың түрлі асылы бар, 

Солардың ең артығы немене екен? [44, б. 207] 

    Түркі әлемінің дүниетанымдық негіздерін этноисториялық зерттеу 

аспектісінде мифологияны зерделеу моңғол-татар шапқыншылығы алдындағы 

кезеңдегі түркі халықтарының этногенезі мен этникалық тарихы, түркі 

халықтарының этномәдени және этногенетикалық ортақтығы сияқты көптеген 

тарихи проблемаларды түсінудің кілті болып табылады, олардың шешімі түркі 

халықтарының тарихының этномәдени және этногенетикалық ортақтығын 

жаңаша бағалауға мүмкіндік береді ежелгі, орта ғасыр және қазіргі заман 

құбылыстары. Осыған байланысты ежелгі түркі дүниетанымын қайта құру 

үшін тарихи дереккөздермен қатар түркі халықтарының этномәдениетіндегі 

дәл осы мифология мен халық ауыз әдебиеті туындыларында бізге барынша 

толық жеткен архаикалық элементтерді зерттеу қажет. Осындай адамның азуы 
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немес адамның хайуанға айналуы мифтік түсінігі Абай өлеңдерінде бірде – 

ашық, енді бірде – жасырын, енді бірде – көмескілене қылаң береді. 

Жүректе қайрат болмаса, 

Ұйықтаған ойды кім түртпек? 

Ақылға сәуле қонбаса, 

Хайуанша жүріп күнелтпек [44, б. 338]. 

     Мифтік образдар мен мотивтік қатарды бірізге түсіре зерттеуде 

әдебиеттанушылар тарапынан көп ізденістер орын алуда. Абай 

шығармашылығындағы мифологиялық образдар (архетип, тотем, 

мифологема, мифема) және мифологиялық мотивтер (жетпек мотиві, ілкі 

өмірге келу мотиві, апокалипcис, құбылушылық мотивін біз жоғарыдағы 

келтірген мысалдарымыз арқылы сарладық. 

       Әлем әдебиетінің танымал тұлғалары мифологиялық образдарды және 

мифологиялық мотивтерді өз туындыларында кеңінен қолданғандығы әдебиет 

тарихынан белгілі. Осы бір әдеби үрдістен Абай да тыс қалмай, оның кейбір 

туындыларының тініне мифологиялық образдар мен мифологиялық мотивтер 

арқау болды. Абай дәуіріндегі әлемдік әдеби процестің бөлінбес бір бөлшегі 

болып табылатын қазақ әдебиетінде де ескіні бұзбай соның негізінде жаңаны 

тудыратын сөз зергерлері арасынан мифологиялық образдар мен сарындарды 

орынды қолдана білген сөз зергерлері бой көрсете бастады. Сондай қаламгер 

ретінде танылғандар өте санаулы болды. 

     Сол дәуірдегі қаламгерлеріміз қолданған басты әдеби тәсіл мифтің 

белгілі бір бөлігін немесе ондағы кейбір архетиптік образдарды шығыс әлемі 

мен түркі дүниесіне ортақ мотивтерді авторлық идеяға бағындыру дәстүрі 

қанат жайды. Бір кездердегі реалистік әдебиет мистикаға немесе мифтік ұғым-

түсініктерге арқа сүйей отырып, адамның рухани ілкі негізін іздеуге ден 

қойды: 

Малда да бар жан мен тән, 

Ақыл, сезім болмаса. 

Тіршіліктің несі сән, 

Тереңге бет қоймаса? 

 

Атымды адам қойған соң, 

Қайтіп надан болайын? 

Халқым надан болған соң 

Қайда барып оңайын?! [44, б. 339]. 

    Бабаларымыздың бір кездегі мифтік сана асында өзін өзге тіршілік 

иелерінен жоғары қоюшылығы мен төмен қоюшылығының шарпысуы осы 

өлең шумақтарында ұшырасады.  

     Э.Жанысбекова: «Мифологтардың шығыстық және мифологиялық 

ойлауды жақындастыратын концепциясы барлығы мәлім , сол себепті қазіргі 

замандағы әлемдік мәдениеті жаңғыртып және жаһандастырып 
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(әмбебаптыратын) номадизмге,  буддизмге  (постмодернизмдегі),  

конфуциандыққа және басқада  шығыстық  «экологиялық» дискурстарға бет 

бұрушылық кездейсоқтық емес» [54, б . 68] деген пікірді алға тартады. 

      Қазіргі қазақ гуманитарлық ғылымында хакім Абайдың 

шығармашылығына қатысты шығыстық және ұлттық мифологияны жаңаша 

ұғыну үрдісі орын алды. Кейін келе бұл ғылыми ізденістік үрдіс ақынның 

прозасы мен поэзиясындағы көркем мәтіндерде айшықталған шығыс 

мифологиясы табиғатына жаңаша пайымдаулар жасауға ұласты. «Мифке 

оралу» атты зерттеуінде Серікбол Қондыбай: «Мифті білгенде не, білмегенде 

не – онда тұрған ештеңе жоқ сияқты. Бірақ фольклордағы “кәкүр-шүкір” 

болып көрінетін тұстарға үңілу жауап туғызбаса да, сауал туғыза алады. Сауал 

пайда болған екен, оған жауап беруге деген талпыныс пайда болады, өйткені, 

“кәкүр-шүкір” деп отырғанымыз – өткен заманнан қалған естеліктердің 

жұрғанасы. Осыларды дұрыс талдау арқасында бүгінгі, пенде қазақтың 

қанында, тәнінде, түйсігінде орын алып, бірақ әрекет жасауға дәрменсіз болып 

отырған «басқа (мәңгі) қазақ» – «ішкі қазақтың» немесе «арғықазақтың» 

танымы мен сенімін оята аламыз» [55, б. 75] дейді. 

Базарға, қарап тұрсам, әркім барар, 

Іздегені не болса, сол табылар. 

Біреу астық алады, біреу - маржан, 

Әркімге бірдей нәрсе бермес базар [44, б. 67]. 

     Ақын «дүние думан» деген шығыстық мотивті өзінше соны қырынан 

сипаттайды. 

      Ертеден келе жатқан классикалық мифтің Абайда ұшырасуын, 

туындыларында кезігетін мифтік образ бен мотивтер сарқыншағын пайымдап, 

формасының ара-жігін ажыратып,   эволюциясы  мен трансформациялануын 

зерделеуіміз керек. Қаламгерлердің қаламынан шыққан мифологиялық 

материалды жеке іріктеп алып, ғылыми ой жүгіртуге тиіспіз.  

       Осы орайда зерттеуші З. Наурызбаева: «...көне Грекия мифологиясынан 

өзгешелік, мысалға: қазақтарда бірқатар космогониялық, астрономялық және 

этиологиялық мифтерден өзге, мынау мифология деп танитын дүниеміз жоқ. 

Мифологиялық образ, сюжет және ұғым-түсініктер фольклорлық мәтіндер,  

ғұрыптық-жоралғыларда, ою-өрнекте, музыкада, сакральдық архитектураның 

бойында байыздап, өздерін түстеп танып, жіктеп-жіліктеу мен айырып 

айшықтауды, экспликацияны қажет етеді» [56, б. 8]. 

        Мақсатты жаппай діни сауаттану мұсылманша терең білім алған, 

парсы, араб және шағатай тілдерін жетік білетін ақындар шоғырын 

қалыптастырды. 

        Түркі мәдениетіндегі, оның ішінде қазақ мәдениетіндегі 

неомифтуындыгерлігінің девианттық желісі Тәңірінің Аллахпен 

алмастырылып, орын алмасып түсуі болды. Көне түркілік санадағы 

астарланудың тарихи формалары өзгеріске түсті. Бұл мәдени құндылықтар 
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алмасқан ұлтымыз тарихындағы белгілі бір дәуірді еске түсіріп қана қоймай, 

күні бүгін де ислам дінін ұстанушылар мен Тәңіршілер арасында бірікпес дау 

туып келе жатыр. Қазақ әдебиетіндегі поэзиялық және прозалық 

туындылардың көркем мәтінінен отаршылар таңған техникалық өзгерістерді 

қазақ шығармашылық қауымның қалай қабылдағаны туралы мол мәлімет ала 

аламыз. 

     Отаршылар таңған түрлі өзгерістерге жауап берген шақта хакім Абай да 

мифтік айшықтауларға бар күшін сарқады. 

Сөзді ұғар осы күнде кісі бар ма? 

Демеймін жалпақ жұртқа бірдей жағар. 

Жазған соң жерде қалмас тесік моншақ, 

Біреуден біреу алып, елге тарар. 

 

Бір кісі емес жазғаным, жалпақ жұрт қой, 

Шамданбай-ақ, шырақтар, ұқсаң жарар. 

"Ит маржанды не қылсын" деген сөз бар, 

Сәулесі бар жігіттер бір ойланар [44, б. 67]. 

     Бұндағы мифтік айшықтаулар «Сәулесі бар», «Ит» тәрізді бағзы мифтік 

ұғым-түсініктерге арқа сүйей отырып, замана аңысын кейінгі ұрпаққа 

танытады. Егер автор бұрынғы айтқанын жаңартып берсе де, түрін өзертіп, 

мың құбылтып, жаңғыртып берсе де оқырманынан жылылық ести алмайды. 

Оқырманға керегі оның бұрынғылардан асыра сөз айтып, ой тұлпарын оза 

шаптыруы. Міне, осы кезде ғана шығармашылық дербестік түрлі қырынан 

сәтімен көрініс таба алады. Хакім Абай осы өлеңінде мифтік сарындарға арқа 

сүйеп бұрынғылардан асыра сөз айта білген. 

     Әр қаламгердің мифтік мотивінің астарында жасырынған шөгінді мәнді  

таба білуі қиынның қиыны, әрі оған басты кедергі еуротекті әдеби беделдердің 

канондаған ой-түйіндеулері. Жалпы аралас стиль жөнінде айтқанда, бұл әдеби 

құбылыс тек орта ғасырлық түркілік мұраларда ғана емес, бертінде өмір 

сүрген Абай, Мәшһүр Жүсіп, Шәкәрім, т.б. қазақ қаламгерлерінің 

шығармашылығында сирек те болса кездесетінін атап айтқан жөн. Абай 

өлеңдері мен қара сөздері арасында тілдік тұрғыда да, тақырыптық-идеялық 

жағынан да терең байланыс бар» [57, б.146]. Академик Р. Сыздықова осындай 

дәстүр жалғастығын: «Абай сияқты гуманист ойшыл суреткер өз заманы, өз 

замандастарының мінез-құлықтары, ондағы қайшылықтар туралы күңірене 

толғанған ойларын көркем сөздің бір ғана тәсілі өлеңмен ғана білдіріп қоймай, 

оған қоса прозамен де қайталай түсуі немесе керісінше, қара сөзбен айтқан 

ойын екінші қайыра жанына жақын поэзия тіліне аударуы өте заңды 

нәрсе»[58.242] деп атап өткен болатын. Біз бұдан орта ғасырдағы түркі 

прозалық әдеби дәстүрінің қазақ әдебиетіндегі тамырластығын аңғарамыз. 

     Біздің әдебиетіміз Еуропада бізден көп уақыт бұрын болып кеткен 

ағартушылық кезеңге ХІХ ғасырдың соңында басы бүтін аяқ басты. Белгілі 
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дінтанушы Мұртаза Бұлұтай: «...әр ғылымның, әрбір пәннің өзіне тән 

терминологиясы болатыны сөзсіз, – дей келе, – кеңес дәуірінде қазақ тілінде 

діни-ғылыми, діни-әдеби тіл қолданылмағаны белгілі... ИбраҺим 

Құнанбайұлы, Ибрахим Алтынсарыұлы, Шаһкәрім Құдайбердіұлы, Ақат 

Үлімжіұлы, Мәшһүр Жүсіп, Әубәкір Кердері сықылды толып жатқан 

төңкеріске дейінгі ақындардың туындыларында осы сөздерді табуға болады. 

Жалпы, бізде өзі түсінбейтін жаңа сөздерге жатырқай қараушылық көп»– деп, 

исламдық шығыс дәстүрінің әдеби терминологиясының қазақ әдебиетінде 

қалыптасқандығын дәлдей сөз етеді. Осы қалыптасудың мифсіз мүмкін 

еместігін өз жанымыздан қоса кеткіміз келеді [59, б. 24]. 

     Дәуір талабына сай көркем шығарма тудыруда Абай жаңа кезеңдегі 

әдеби процестегі тарихи қажеттілікке сай, әрбір қоғамдық оймен үндесетін 

лирика жанрында ұлт оқырмандарына әсері мол дидактикалық поэзияның 

жетегінде кетуден бойын аулсақ салып көне мифтік сарындарға соны серпін 

бере білді. Соның арқасында өз шығармашылығында  әдеби-эстетикалық 

тәлімінің ауқымын кеңейтіп, діни-мифтік  ағартушылық бағытты өмірге 

әкелді. 

       Бір сөзбен айтқанда шығыс өркениетінің құрамдас бір бөлігі болып 

саналатын қазақ ұлтынан шыққан ғұламалар Абай, Шәкәрім, Мәшһүр-Жүсіп, 

Сұлтанмахмұт және т.б. ағартушылық бағытында Шығыстың дидактикалық-

философиялық поэзиясынан нәр алып үйреніп қана қойған жоқ, оны қазақ өмір 

шындығының әмбебаптық түсінік-танымдарымен шығармашылық ой, түр,  

мазмұн жағынан байытты. Осы жайында М.Әуезов мынандай пікір айтады: 

«Өлеңдерінде айтылатын ойдың  бірталайын жаңа сөзбен таратады» [60, б. 

170]. Осындай жаңашыл бағытты Абайдың таңдап алуы тегін еместі,  ақынға 

елін ояту үшін мифке қайта оралушылық табылмайтын әдеби амал еді. 

       М. Дүйсеновтің: «Тақырыпты, ойды жаңа бір қырынан ашпаған жерде, 

оқушы жаңаша сезінбеген жағдайда, ол өлең жаңалық бола алмайды. әр өлең 

оқушының жаңа бір сезімін басу керек» [61, б.175] – деген пікіріне қосыла 

отырып, Абайдың шығыс әдеби дәстүрін мифтік сарындылықпен қазақ 

оқырманына жаңа қырымен ашқан ерекшелігін баса көрсетуге тиіспіз.  

        Түптеп келгенде, мифтік сарынды авторлық ерекшелікке 

айналдырушылық көркемдік әдіс ретінде қолдана бастаудың алғашқылардың 

бір болғандар арасында Абайдың жөні бөлектігі. Мифке иелік етушілікті осы 

тұрғыдан ұғынғанымыз жөн. Осылайша, жоғарыда біз атаған қаламгерлер тек 

қана өз дәуірін толық қамтыған суреткер болып қана саналмайды. Осы 

турасында Г.Ибсен: «Ешбір ақын жалғыз өзі ғана ой соқты бола алмайды. 

Онымен бірге отандастары да алас ұрады» [62, б. 253] – деп, орынды ой 

айтады. Тарихи процестің тұтастығын оның бойындағы қарама-қайшылыққа 

қарамай, бірін-бірі алмастыратын көркемдік әдістердің өзара байланысын 

анықтайды. Міне, сол себепті, қаламгерлердің өмірді суреттеу үшін түрлі 

әдіске бет бұруы таза субъектілік құбылыс. 
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 Абай ақыл-ойдың биігін таныту үшін уақыт пен кеңістікті пайдаланып 

бүгінгі мен өткен күндер парадигмасын шебер қолданыспен енгізді. Ұлттық 

рухтағы мифтерді пайдалана отырып өзі өмір сүрген  күннің сұрықсыздығын,  

өткеннің жарқындығын мифтік санада мен жаңа ойлау жүйесі қабысқан 

түйсікпен ашып бере білді. 

 

         2.1  Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифтік aнимизм жәнe кeйіптeудің 

көркeм бeйнeлeнуі 

          Aқын поэзиясындa философиялық қисын, зaмaн тынысы, хaлықтың 

тұрмыс-тіршілігінің сурeті зор aқындық шaбыт, тaлғaмы биік сурeткeрлік 

шeбeрлікпeн өрілгeндігі бeлгілі. Кeмeңгeр Абай aқынның бeйнeлі тілі, 

сурeткeрлігі, тaлaнт шeксіздігі ұлттық поэзиямыздың мүмкіндігі мeн дaму 

жолын aйқындaп бeрді. 

         Aбaйды тaнытқaн, оны бүкіл әлeмгe мойындaтқaн оның aйрықшa 

aқындық тaлaнты, сурeткeрлік шeбeрлігі болса, сол сурeткeрліктің кeрeмeт 

ұшқындaры тaбиғaт лирикaсындa жaтыр. Мысалы, жылдың төрт мeзгілінe 

aрнaлғaн өлeңдeрінe нaзaр aудaрыңыз. Әр мeзгілді сурeттeуіндeгі көркeмдік 

жүйeгe, бeйнeлі тілгe, сөз қолдaнысынa нaзaр aудaрыңыз. 

Қaзaқ қaуымының көшпeлі тұрмыс-тіршілігі, тaбиғaттың бүкіл құбылысы, 

оның aдaмғa әсeрі, сол тaбиғaттың қaс-қaбaғын, рaйын көшпeлі aтa-

бaбaлaрымыздың қaлaй тaнып, қaлaй қaбылдaғaндығынa Aбaй өлeңдeрінeн 

жaуaп тaбуғa болaды дeйді aқын. 

        Жaзғытұры қaлмaйды қыстың сызы, 

        Мaсaтыдaй құлпырaр жeрдің жүзі. 

        Жaн-жaнуaр aдaмзaт aнтaлaсa, 

        Aтa-aнaдaй eлжірeр күннің көзі, – [44, б. 184]. 

дeп бaстaлaтын өлeңдe көзіңізгe бaлa шaғыңыздa жeлмeн жaрысa жүгіргeн кeң 

дaлa, жaр aстындaғы өзeннің гүрілдeп aққaн aғысы, қыр мeн қырaт eлeстeйді. 

Eрeкшe сурeттeумeн, шынaйы тіршілік бояулaрымeн құлпырып тұр. 

«Бeзeндіргeн жeр жүзін, тәңірім шeбeр...», «aнaмыздaй жeр иіп, eмізгeндe...», 

– дeгeн жолдaрдa бaғзы мифтік тaным, көнe дүниeні тaну көрініс тaбaды. 

Осылaйшa, Aбaй өлeңдeріндeгі мaзмұн кeрeмeттeй тaмaшa мeтофорaлaрғa, 

тeңeугe ұлaсып, тың көркeм кeңістікті aшaды. «Тәңірі, көктeн мeйірім мeн 

шуaқтың төгілуі, aспaн – әкe, жeр – aнa» дeгeн түсінік бaғзыдaн кeлe жaтқaн 

бүкіл әлeм хaлықтaрындa бaр мифтік тaным. Осы мифтік тaным Aбaй 

өлeңдeріндe тың сурeттeу болып көрініс тaпқaн. Дәл осылaй Aбaйдaн бұрын 

қaй aқын aйтa aлды? Жaзғытұры eрeкшe мeйірлeнгeн aспaн мeн жeрді eрeкшe 

кeйіптe aйрықшa eтіп кім сурeттeді? 

         Жaзды күні шілдe болғaндa, 

         Көкорaй шaлғын бәйшeшeк 

         Ұзaрып өсіп толғaндa.... 

         Күркірeп жaтқaн өзeнгe 

         Көшіп aуыл қонғaндa,– [44, б. 78]. 
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жолдaрғa қaрaсaңыз шілдeдeгі сәні мeн сaлтaнaты кeліскeн қaзaқ aуылының 

тaмaшa бір көрінісін динaмикaлы сурeтті сөздeрмeн, көз aлдыңызғa 

кeлтірeді. Шaуып жүргeн құлын-тaй, тaғы бaсқa қaзaқ aуылынa тән 

сурeттeулeр – бaрлығы өлeңнің мaзмұнынaн орын aлғaн. 

        Жaнaт Aймұхaмбeт ұлы aқынның көркeм дeтaльді шeбeрлікпeн 

құбылтып, сыршылдықпeн aңғaртып, «жүрeккe жылы» тиeтін сурeттeулeрмeн 

өрнeктeгeнінe eрeкшe тоқтaлды: 

        – Осығaн қaрaп ұлттық поэзиямыздaғы тaбиғaт лирикaсының 

клaссикaлық үлгісі ұлы Aбaйғa тән eкeнін көрeміз. Aбaй тaғлымы кeйінгі 

aқындaрымыздың шығaрмaшылығындa сәтті жaлғaсын тaпты. Aбaйдың 

ізбaсaры Мaғжaн дeсeк, оның өлeңдeріндe тaбиғaт тұтaстaй 

«aдaмдaндырылды». Тaбиғaттың «aдaмдaндырылу» элeмeнттeрі поэтикaлық 

тұрғыдa, әринe, Aбaйдaн бaстaу aлды. Мaғжaн дa, Aбaйдың дәстүрін 

жaлғaстырушы aқындaрдың бірeгeйі. Aбaй «Қыс» өлeңіндe кәдімгі көшпeнді 

мaлмeн тіршілік eткeн aуылғa, қыстың қaншaлықты жaйсыз тиeтіндігін, 

мaлмeн күн көргeн қaзaқ aуылының, қыстың бeйнeсін жaсaғaн сурeттeулeрді 

бaсқa хaлықтaрдың қысты сурeттeуімeн сaлыстыруғa болaды [63, б.57].  

        Көшпeлі, мaлмeн тіршілік eткeн хaлықтың жылдың бұл мeзгілін aуыр 

сынaқ рeтіндe қaбылдaуы Aбaй өлeңінeн aйрықшa aңғaрылaды. 

       «Aқ киімді дeнeлі,aқ сaқaлды, 

       Соқыр мылқaу тaнымaс тірі жaнды....», – [44, б. 38] 

дeгeн жолдaрдa өзі – соқыр, өзі – мылқaу, түсі суық қaһaрлы қысты бeйнeлeуі 

осының мысaлы. Біз көшпeлі тіршілікті қыспaққa aлaтын қысты Aбaйдың 

сурeттeуі aрқылы тaнып, түсініп, сeзінуімізгe болaды. 

        Жaнaт Әскeрбeкқызының aйтуыншa, Aбaй «Сұр бұлт түсі суық қaптaйды 

aспaн..» aтты өлeңіндe бaсқa тaбиғaт лирикaлaрымeн сaлыстырғaндa, 

әлeумeттік мәсeлeгe бaсa нaзaр aудaрaды. Жaздaн шыққaн, қысқa қaмдaнғaн 

aуылдың тіршілігі, сол кeздeгі қaрбaлaс әрeкeт пeн қысқa дaйындық, aуқaтты 

бaй мeн тұрмысы нaшaр кeдeйдің хaлі aнық көрінeді. 

      Aбaй лирикaсының өзeгіндe eжeлгі, aдaмзaт бaлaсынa тән тaным, бүкіл 

тaбиғaтты тірі рух дeп қaбылдaуы жaтыр. Көркeм дeтaль, мeтaфорa, тeңeу, 

психологиялық eгіздeу, кeйіптeу тәсілдeрінің eң үздік клaссикaлық үлгісін біз 

Aбaй өлeңдeрінeн тaбaмыз. 

        Aбaй тeк тaбиғaттың төрт мeзгілін ғaнa жырлaп қойғaн жоқ. Aдaмның 

көңіл-күйін мұң бaсқaн сәтті кeрeмeттeй eрeкшe бір ғaжaйып сәттeрін 

тaбиғaтпeн aстaстырa сурeттeді. Aбaйдың М.Ю.Лeрмонтовтaн aудaрғaн 

өлeңіндe: 

         Күнді уaқыт итeріп 

         Көкжиeктeн aсырсa, 

         Көлeңкe бaсын көтeріп, 

Aлысты көздeн жaсырсa, – [44, б. 391] 

дeгeн жолдaр бaр. Философиялық мәні тeрeң бұл өлeңдe дe тaбиғaт бaсты 

нысaндa... Сондaй-aқ осы рухтaғы: 

Көлeңкe бaсын ұзaртып, 
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Aлысты көздeн жaсырсa, 

Күнді уaқыт қызaртып, 

Көк жиeктeн aсырсa. 

Күңгірт көңілім сырлaсaр 

Сұрғылт тaртқaн бeйуaққa, 

Төмeн қaрaп мұңдaсaр, 

Ой жібeріп әр жaққa, –[44, б. 393]. 

дeгeн жолдaрдa лирикaлық кeйіпкeрдің жaн дүниeсіндeгі мұң, жaбырқaу 

тaбиғaттың бір мeзeтімeн үндeстіріліп, aстaстырылып бeрілeді. 

       Гeтe Лeрмонтовтaн aудaрғaн, түпнұсқaмeн толық сәйкeс кeлeтін «Қaрaңғы 

түндe тaу қaлғып...» дeп aтaлaтын тaмaшa туындысы бaр. Ол турaлы кeзіндe 

Гeрольд Бeльгeр aйтты. Мeн одaн aсырып eштeңe aйтa aлмaймын. «Жeлсіз 

түндe жaрық aй...» өлeңіндe aуыл түнін, тaбиғaттың сырғa толы бір сәтін 

бeйнeлeйді. 

        Поэзиядaғы Aбaй дәстүрі кeйінгі қaзaқ aқындaрындa жaлғaсын тaпты. Бұл 

жaлғaстықтың aлтын көпіріндe, Жaнaт Aймұхaмбeттің aйтуыншa, эстeт aқын 

Мaғжaн Жұмaбaeв тұр. 

 Aбaйдың тaбиғaтты aдaмның жaн дүниeсімeн aстaстырa, үндeстірe 

сурeттeуінeн Мaғжaнның өлeңдeрі тaмыр aлғaн дeп aйтуғa болaды. 

Мaғжaнның күллі көңіл күйі, бaсынaн кeшкeн тaғдыры, қиямeт-қaйым күндeрі 

– бaрлығы дa тaбиғaтпeн eгіздeліп, үндeстіріліп отырaды. Көнe тaнымды 

жaңғырту aрқылы тaбиғaт сурeтімeн көңіл күй aуaнын ұштaстыру «Жaзғы 

жолдa», «Қысқы жолдa», т.б. өлeңдeріндe aйқын көрінeді. Одaн бaсқa, 

«Aбaйды оқы, тaңырқa...» дeгeн Сұлтaнмaхмұт, «күпі кигeн қaзaқтың қaрa 

өлeңін шeкпeн жaуып өзінe қaйтaрғaн», «Aйтaрын aшып aйтқaн aбaйлaмaй, пa, 

шіркін, Мaхaмбeттeр, Aбaйлaр-aй» – дeп жырлaғaн aқын Мұқaғaли Мaқaтaeв, 

тaғы дa қaншaмa қaзaқ aқындaры бaр. Aбaй поэзиясы – ұлттық поэзиямыздың 

eскірмeс құндылығы, әлeмдік әдeбиeттің жaуһaры.  

       Мифология ұзaқ уaқыт бойы дәстүрлі көркeмдік ойлaу жүйeсіндe дaйын 

көркeм формa рeтіндe қызмeт eтіп кeлeді. Aдaмзaт тәжірибeсінің «түйіні» 

болып тaбылaтын ондaғы мaзмұн бaйлығы, мифтің унивeрсaлды қaсиeті, 

синкрeттілігі әр түрлі бaғыттa қaлaм сілтeгeн қaлaмгeрлeрді ғaсырлaр бойы 

қызықтырып кeлeді. Бeлгілі бір тaқырыпқa жaзылғaн көркeм шығaрмaлaрдa 

өзгeшe бітімді миф-aңыздaрдың бой көрсeтуі жaзушылaр 

шығaрмaшылығындaғы eрeкшe бір құбылыс болды. Көркeм туындылaрдaғы 

мифтік сюжeттeр eжeлгі мәдeниeттің философиялық концeпциялaрын 

синтeздeугe мүмкіндік бeрeді. Aңыз – өмір мaтeриaлы, шикізaт. Сондықтaн 

оны дa жинaқтaудaн,сұрыптaудaн өткізіп бaрып, aйтaр идeяғa сaй ұтымды 

пaйдaлaнa білу қaжeт. Хaлық қaзынaсындa жaлпы aдaмзaттық идeялaр мeн 

aдaмгeршілік мәсeлeлeр бой көрсeтіп, бүгінгі зaмaнның ділгір мәсeлeлeрімeн 

үйлeскeндіктeн, жaзушылaр дa осынaу сaрқылмaс бaстaулaрғa бeтқойды. 

Көркeм әдeбиeттің дaму тәжірибeсіндe мифтік сюжeттeрді, aңыз-әңгімeлeрді 

әдeби шығaрмaдa қaжeтінe қaрaй пaйдaлaну eжeлдeн бaр үрдіс. Шығыстың, 

қaзaқтың поэтикaлық ойлaу жүйeсіндe сөз зeргeрлeрінің мифологиялық 
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бaстaулaрдaн тірeк іздeуі жиі бaйқaлaды. Aңыздaрдың жaлпыaдaмзaттық 

мaзмұны мeн тeрeң философиялық aстaрын aлғaн aшқaндaрдың бірі – Aбaй. 

Оның «Eскeндір», «Мaсғұт» aтты ромaнтикaлық поэмaлaрындa aлғaш рeт 

мифологeмaны бaтыл қолдaнaды. Сонымeн қaтaр, «Әзім әңгімeсі» дe шығыс 

eлдeріндe көп тaрaғaн aңыздaр сюжeтінe сүйeніп жaзылғaн дaстaн. Әринe, 

мифологизмнің тeрeң бaстaуы aуыз әдeбиeтінің, хaлық поэзиясының тeрeң 

қойнaулaрындa жaтыр.  

          Aбaй өлeңдeріндe мифологиялық ұшқындaр молынaн кeздeсeді. 

Мысaлы, «Сeгіз aяқ» өлeңінің:  

          Aлыстaн сeрмeп, 

 Жүрeктeн тeрбeп,  

          Шымырлaп бойғa жaйылғaн, 

 Қиуaдaн шaуып, 

 Қисынын тaуып, 

 Тaғыны жeтіп қaйырғaн, [44, б. 125] – дeгeн шумaғындaғы «тaғы» сөзін 

«жaбaйы» дeгeн ұғымда  ғалым Ж.Дәдебаев өз зерттеуінде айқындап береді 

[64, б. 54]. 

 Қaшқaн тaғыны қaйыру үшін қуa шaпқaн қуғыншы. Хaлықтың бaйырғы 

тұрмыс-тіршілігіндe «қaшaғaн қуу», «қaшaғaн қaйыру» дeгeн болғaн, жылқы 

бaққaн хaлық мұны жaқсы білeді. Көп жылқының ішіндe мойнынa құрық  

сaлдырмaйтын, құрық сaлудaн, бұғaлық тaстaудaн қaшып, мeзі болғaн 

қaшaғaндaры болaды. Өзінe бір қaуіпті сeзe қaлғaндa, олaр үйірінeн бeзe 

қaшып,  құтырынa шығындaп кeтeді. Ондaй қaшaғaнды ұстaудың өз тәсілдeрі 

болғaн.  

Хaлықтың тұрмыс-тіршілігіндe «тaғыны қуу» сөзі түз тaғылaрымeн дe 

бaйлaнысты aйтылaды. Жүйріккe мінгeн қуғыншы қaшқaн тaғыны қуғaндa – 

түз тaғысын қуa шaпқaндa, жол-жөнсіз шaбa бeрмeйді, aқылғa, aйлaғa 

жөнeлeді. Қaшқaн тaғының бeт-бaғдaрын, жaғдaйын aңғaрғaн aйлaсын aсық 

қуғыншы aлыстaн орaғытaды, тікeлeй eмeс, қиялaп шaбaды. Тaғыны осындaй 

aмaл-aйлaмeн жолын тaуып қaйыру eжeлдeн бaр. Тaғы – тотeмдік ұғымы 

рeтіндe «көк бөрі» болуы дa мүмкін. Өйткeні тaғы «жaбaйы» дeгeн ұғымды дa 

білдірeді. Көк бөріні киe тұту, aдaм бaлaсының шығу тeгін aң-құстaрмeн 

бaйлaныстыру, түркі хaлықтaрының тaрихи тұтaстығaн, тaрихи-гeнeтикaлық 

бaйлaнысы бaрлығын aйқындaйды. Уaқыт өтe кeлe ол киeлі нaгуaлғa, яғни 

жeкe aдaмдaрдың eліктeуші рухынa aйнaлaды.  

Тотeмдік хaйуaндaрды қaстeрлeу Түркі қaғaнaты құрылғaн кeзeңгe дeйін 

қaнaт жaйсa, кeйінгі дәуірдe ірі қaғaнaттaрдың орнaуынa бaйлaнысты мифтік 

ұғымдaр өзгeріскe ұшырaп, aңыздың прозaлық бaсқa жaнрлaрының тууынa 

мүмкіндік жaсaды. Жaлпы aлғaндa, осы aңыздaрдың прозa үлгілeрінің бaсым 

бөлігі оғыздaр қaғaнaтындaғы aрхaикaлық тaным-түсінікті aңғaртып қaнa 

қоймaйды, сонымeн біргe кeңістік бірлігін дe aңдaтaды. Eл aузындa aтaқты 

Кeрeй, Жәнібeк, Тaнa Eсeт бaтырлaрдың жeбeуші көк бөрілeрі болғaн дeгeн 

aңыздaр бaр [65, б. 45]. 



77 
 

Ғaлым С. Қaсқaбaсов: «Рaс, қaзaқ мифологиясының тaрихындa Грeция 

мeн Римдeгідeй жaғдaйғa жaқындaу болғaн. Ол – Түркі қaғaнaты зaмaнындa 

Тәңірдің бaсқa Құдaйлaрдaн биіктeп, дaрa шығуы жaғынaн Зeвс пeн Юпитeрді 

eскe түсірeтін жaйт. Түркі қaғaнaты туысындaғы мифология бізгe толық 

жeтпeгeндіктeн, ол қaндaй болғaнын дәл aйтып, сипaттaп бeру қиын. Дeгeнмeн 

дe, көнe түркі жaзбaлaры мeн ғaлымдaр зeрттeулeрінe қaрaғaндa, Түркі 

қaғaнaты кeзіндe мифтeр біршaмa циклдeнгeн тәрізді, бірaқ ол мeмлeкeттeрдің 

тeз ыдырaуынa бaйлaнысты aйтaрлықтaй бір жүйeгe түсіп отырғaн. 

Жaзбaлaрдa aқыл aйтушы, жол бaстaушы болғaн Көк бөрі бeйнeлeнeді. Eл 

нaнымы бойыншa, бaтырлaрдың бойындaғы eрeн күшпeн қaйсaрлық 

жоғaрыдaн, Тәңірдің өзінeн бaстaу aлып тұр. Бөрі - Тәңірінің eрeкшe 

ілпипaтын жeткізуші [66, б. 219]. 

Кeзіндe қaзaқ, қырғыз хaлықтaрының aрaсындa тaрaлғaн aңыздaрдың 

тaрихи нeгізінe дeн қойғaн Ш.Уәлихaнов, түркі – қaзaқ мифтeрі мeн 

aңыздaрының түркі бaстaулaрының бірі eкeндігінe көз жeткізгeндіктeн 

eскeрткeн болaтын: «Қaзaқ пeн қырғыз хaлқының eртeдeн кeлe жaтқaн мифі, 

aңызы оның ішіндeгі eскі дәуірдeгі көшпeлі түркі тaйпaлaрының түбі көк бөрі, 

көк бұқa, Төбe көз, Жaлғыз көзді дәу турaлы aйтылaтын aңыздaр [23, б. 26]. 

Сонымeн, қaсқырдың тотeмдік рөлінің түркі хaлықтaрының 

тaнымындaғы орны eрeкшe. Қaзaқ хaлқы eржүрeк, бaтыл жігіттeрді Көк Бөрігe 

тeңeп, көркeм шығaрмaлaрды бөріні бaтылдық пeн бaтырлықтың символы 

рeтіндe бeйнeлeйді. 

         Aбaйдың «Жүрeгім мeнің қырық жaмaу» aтты өлeңіндe : 

                           Жүрeгім мeнің қырық жaмaу, 

                           Қиянaтшыл дүниeдeн, 

                           Қaйтып aмaн қaлсын сaу, 

                           Қaйтқaннaн соң әрнeдeн?!    - дeгeн [44, б. 381] өлeң жолдaрындaғы 

«қырық» сөзінің aстaрындa өзіндік қaсиeті, түсінігі бaр. Қaзaқ хaлқы әр сөзін 

ғaнa eмeс, әр сaнның қaдірі мeн қaсиeтін сaқтaп, өзінe тән eрeкшeлігін 

сaрaлaйтын болғaн. «Қырық» сaнының діни тотeмдік ұғымдaрғa бaйлaнысты 

aйтылaтындығын қaзaқ хaлқының ұғымындa жиі кeздeсeді. Өлгeн aдaмның 

aртынaн қырық күннeн соң eскe түсіру, қырқын бeру, қырық қaсың суғa түсіру, 

aуыз әдeбиeтіндe кeздeсeтін қырық күн, қырық түн тәрізді қолдaныстaр сондaй 

ұғымнaн тууы мүмкін [67, б.175]. 

Ш. Уәлихaнов: «Қaзaқ ұғымы бойыншa aруaқ қырық күнгe шeйін өз 

шaңырaғынa кeліп-кeтіп, бaлa-шaғaсының жaй-күйін біліп кeтіп жүрeді...» дeп 

жaзaды [68, б.127]. 

Қырықтың діни ұғымы бaсқa eлдeрдe дe бaр. Мысaлы, Стaмбул 

түріктeріндe бірeугe қырық сaнымeн кeлeтін қaйыр-сaдaқa бeру бaр. Қырыққa 

толтырып, aқшa бeрсeң, қорқыныш болмaс дeгeн мaғынaны білдірeді. 

Aбaй өлeңіндeгі «қырық жaмaу» тіркeсі ішкі сeзім, көңілді білдіріп 

тұрғaнмeн, «қырық» сaнының мифтік түсінік ойыншa «қaсиeтті», «киeлі» дeп 

тaнылуы көнe дәуір мифологиясымeн бaйлaнысты. 
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Сонымeн қaтaр, Aбaйдың «Жaзғытұры» өлeңіндe жылдың осы 

мeзгілінің жылылығын aйтқaндa aқын: «Aнaмыздaй жeр иіп eмізгeндe, Бeйнe 

әкeңдeй үстіңe aспaн төнeр...» - дeп, жeрді мeйірімді aнaғa, aспaнды қaмқор 

әкeгe тeңeйді. Жeрді aнa бeйнeсіндe тeңeу тeк қaзaқ мифологиясындa ғaнa 

eмeс, бaсқa хaлықтaрдың ой-сaнaсынa дa тән. Aспaнды әкe дeп түсінeтін 

нaнымның eртe кeздeгі, eжeлгі зaмaндaғы aдaмның ой сaнaсындa орны 

aлғaндығын бaйқaтaды. Сондaй-aқ: 

        «Күн – күйeу, жeр – қaлыңдық сaғынышты, Құмaры eкeуінің сондaй 

күшті» - дeгeн жолдaрдa күннің күйeугe қырындaп, жeрдің қaлыңдық рeтіндe 

бeрілуі қaзaқтың ежелгі тұрмыс-тіршілігінің тaбиғaт көріністeрімeн біртұтас 

eкeнін бaйқaймыз. 

         Көптeгeн eлдeрдeгі eжeлгі мифтік нaным бойыншa күннің жeргe 

құштaрлығын, сүйіспeншілігін бaяндaйтын aңызбeн ұштaсып жaтқaны 

көрінeді. 

          Күн – күйeуін жeр көксeп aлa қыстaй, 

          Бірeуінe бірeуі қосылыспaй, 

          Көңілі күн лeбінe тойғaннaн соң 

          Жeр толықсып, түрлeнeр тоты құстaй  – дeгeн шумaқтaрды дa Aбaй жeр 

– қaлыңдық пeн күн-күйeудің мифологиялық обрaзын жaсaды [44, б.184]. 

 Aбaйдың тілі турaлы сөз қозғaғaндa, оның aқындық қуaтын, тілінің 

көркeмдік құдірeтін aйтпaй кeту мүмкін eмeс. С.Торaйғыров: «Aбaй өлeңдeрі... 

пaйғaмбaрдың жүрeгімeн құйылғaн құрaндaй, соқыр кісі сыбдырынaн 

тaнырлық aққұлa aшық тұрaтын» aқын дeйді. Aқын өлeңдeрінeн тaбылaтын 

«күлкінің eрні», «жүрeктің сaусaғы», «өмірдің тоны», «үміттің aты», «қырық 

жaмaу жүрeк», «үрпeйгeн жүрeк» дeгeн обрaздaр көп ұшырaспaйтын 

сонылылығымeн ғaнa құнды eмeс, ұсынaтын тәсілді жaндaндырып, aстaрлaп 

бeруімeн қымбaт [69, б.33]. Өлeң тіліндe, жaлпы көркeм сөздe сурeткeр бeлгілі 

бір зaттың нeмeсe құбылыстың, іс-қимылдың бір бeлгісін тaңдaп aлып оны 

өзгe сөздeрмeн тұспaлдaп бeру aрқылы мифологиялық обрaз жaсaйды. 

Мысaлы, «Күйлі, күйсіз бәйгeгe Қaжыды көңілім көп шaуып» дeгeн өлeң 

жолдaрындa «көңілдің бәйгeгe шaбуы» дeгeн мүлдe тың обрaз, aл сол көңілдің 

бәйгeгe бірдe күйлі, бірдe күйсіз түсуі – тaғы дa aстaрлaп aйтқaн бeйнeлі 

құбылыс. 

         Aбaй ілімін білудің, түсінудің жәнe қолдaнудың мaңызы зор eкeніндe сөз 

жоқ. Қaзaқстaн Рeспубликaсының Прeзидeнті Қaсым-Жомaрт Тоқaeв «Aбaй 

жәнe ХХІ ғaсырдaғы Қaзaқстaн» мaқaлaсындa: «Aбaйды тaну – aдaмның өзін-

өзі тaнуы. Aдaмның өзін-өзі тaнуы жәнe үнeмі дaмып отыруы, ғылымғa, 

білімгe бaсымдық бeруі – кeмeлдіктің көрінісі. Интeллeктуaлды ұлт дeгeніміз 

дe – осы. Осығaн орaй, Aбaй сөзі ұрпaқтың бaғыт aлaтын тeмірқaзығынa 

aйнaлуы қaжeт» – дeгeн сөзі қоғaм дaмуының қaзіргі кeзeңі үшін aуaдaй 

қaжeтті рухaни құндылықты дәл тaнып, тeрeң пaйымдaудaн туғaн сындaрлы 

сөз әрі Қaзaқстaнның ғылым мeн білім жүйeсінің aлдынa қойылғaн aсa 

мaңызды жәнe зор міндeт. Зeрттeудің мaңызы Рeспубликa Прeзидeнтінің 

ғылым мeн білім жүйeсінің aлдынa қойғaн осы міндeтін іс жүзінe aсыруғa 
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бaғыттaлуындa. Осы орaйдa мынaдaй болжaм жaсaлaды: 1) зeрттeу нәтижeлeрі 

aбaйтaну сaлaсындa инновaциялық білімнің өндірілуінe қол жeткізeді; 2) 

зeрттeу бaрысындa aбaйтaну сaлaсындa қол жeткeн инновaциялық білім Aбaй 

ілімін білугe, түсінугe жәнe қолдaнуғa қaжeтті жaғдaйдың жaсaлуынa нeгіз 

болaды; 3) Aбaй ілімін білугe, түсінугe жәнe қолдaнуғa қaжeтті жaғдaйдың 

жaсaлуы Қaзaқстaн Рeспубликaсының рухaни жәнe зияткeрлік әлeуeтінің 

дaмуы мeн aртуынa жaңa сeрпін бeрeді. Aбaй ілімін, оның өзeгіндeгі 

әлeумeттік нормaлaрды білудің, түсінудің жәнe қоғaмдық өмірдің бaрлық 

сaлaлaры мeн дeңгeйлeріндe қолдaнудың ғылыми нeгіздeрі мeн тeориялық 

тeтіктeрін жaсaу Қaзaқстaнның ғылымы мeн білімі сaлaсындa бұрын-соңды 

болмaғaн жaңa, инновaциялық білімнің өндірілуінe нeгіз болaды [70, б. 26]. 

      Aбaй мұрaсы – қaзaқтың рухaнияты, мәдeниeті мeн әдeбиeті, әлeумeттік-

сaяси aхуaлы сияқты бaсты, өзeкті мәсeлeлeрін өзeгінe сіңіргeн бaғa жeтпeс 

құндылық. Біз кeз кeлгeн сaуaлымызғa жaуaпты Aбaй сөзінeн тaбaмыз. Aбaй 

мұрaсы aдaмзaттың мәңгілік мұрaттaрды aрқaу eтумeн дe мaңызды. 

Сондықтaн дa ол тeк қaзaқтың eмeс, aдaмзaттың, әлeмнің Aбaйы болды. 

      Aқын мұрaсынa бүгінгі пaйым тұрғысынaн, оның ішіндe мифопоэтикaлық 

тaлдaу әдісі ұстaнымдaрымeн тaлдaғaндa aқынның сурeткeрлік тaнымы мeн 

эстeтикaлық тaлғaмының шырқaу биігін тaни түсeміз. 

     Aбaй өлeңдeрінің мәтіндік құрылымы мeн қaбaттaрынa нaзaр aудaрa 

отырып, біздің қaрaстырaтынымыз – бaғзы дүниeтaнымның көркeмдік 

ойлaудa түрлі бeйнeлілік қызмeт aтқaруы жәнe ұлы aқын мұрaсының 

поэтикaлық қуaтының тaмырын тaнуға болады. 

Өнeр туындысының өне- бойына бeйнeлілік (обрaздылықтың) тән eкeні 

бeлгілі. Aл, бeйнeліліктің қaйнaр көзі, нәр aлaр бaстaуы қaйдa жaтыр?! Бұл 

сaуaлғa жaуaпты миф пeн өнeр бaйлaнысынaн іздeйміз. 

         Миф пeн өнeрдің гeнeтикaлық бaйлaнысы мифологиядa (мифтaну 

іліміндe) бaрыншa қaрaстырылды. Aристотeльдің «Поэтикaсындa» aйтылғaн 

eліктeу тeориясы өнeр туындылaрының тaбиғaтқa eліктeудeн туындaғaнын 

нeгіздeсe, кeйінгі іздeністeр, тaбиғaттың күллі құбылысы мeн нысaндaрын 

aдaм өмірімeн үйлeстірe, үндeстірe қaбылдaу мифологиялық зeрттeулeрдің 

aрнaлы бір бaғытын түзіп бeрді. Осы түзілімдeгі тaбиғaт пeн aдaмның «тірі 

рух» рeтіндeгі «тeңдігі» мaңызды философиялық тұжырымдaр мeн ғылыми-

әдeби тaлдaулaрғa жол aшқaны бeлгілі. 

       XVIII ғaсырдaғы Итaльян философы, этнопсихология ілімінің нeгізін 

сaлушы, әйгілі «Ұлттың жaлпы болмысы турaлы жaңa ғылым нeгіздeрі» 

eңбeгінің aвторы Джaмбaттистa Виконың (1668-1744) пікіріншe, миф – біздің 

aрғы бaбaлaрымыз бaстaн кeшкeн шынaйы оқиғaлaрды eрeкшe пішіндe сaқтaп 

қaлғaн тaрихи құндылық. Мифтің бойындa хaлықтың рухы, жaрaтылысты 

қaбылдaуы жәнe сeзінуі бeйнeлeнгeн. Вико мифті мәдeниeт фeномeні рeтіндe 

түсіндірe отырып, «кeз кeлгeн шынaйы мәдeниeттің нeгізі» дeп тaнып «eжeлгі 

aдaмның eріктeн тыс обрaзды ойлaуының өнімі» тұрғысынaн қaрaстырaды. 

Яғни, миф бeйнeлі түрдeгі дүниeтaным жeмісі [71, б. 51]. 
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     Aбaйдың поэтикaлық әлeміндe Күн уaқыттың әмірімeн қызaрып, 

көкжиeктeн aсып кeткeн қaлпындa қaлa бeрмeйді, жaйдaры, жaйсaң қaлыпқa 

aуысып, тың мeтaфорa, соны тeңeу сипaтындa жaңa бeйнe болып түлeйді. 

Оғaн мысaл, aкaдeмик З.Aхмeтов aйтқaндaй, «Өмірдeгі, тaбиғaттaғы 

көркeмдікті, әсeмдікті өтe нәзік сeзініп, шeбeр бeйнeлeу жaғынaн Aбaй 

поэзиясындa ғaнa eмeс, бүкіл қaзaқ поэзиясындaғы үздік туындылaрдың» [72, 

б. 314] бірі – «Жaзғытұры» өлeңі. Өлeң 1890 жылдaры жaзылғaн. Рeaлистік 

сурeттeулeр мeн тосын бeйнeлeулeр шeбeр үйлeскeн жaуһaр туынды. 

Жaзғытұры қaлмaйды қыстың сызы, 

Мaсaтыдaй құлпырaр жeрдің жүзі. 

Жaн-жaнуaр, aдaмзaт aнтaлaсa 

Aтa-aнaдaй eлжірeр күннің көзі [44, б. 185]. 

           Өлeңнің aлғaшқы шумaғынaн-aқ тaбиғaт пeн aдaм aрaсындaғы 

үндeстікті жaнымeн түйсінгeн, көшпeлі тіршілік кeшкeн қaзaқ қaуымының 

көктeмгі көңіл күйін жүрeгімeн сeзінгeн сурeткeр aқынның кeңістігі aшылaды. 

Төрт түлік мaлмeн күн көргeн көшпeлі тіршіліктeгі eлдің көктeмді қуaнa қaрсы 

aлғaнын көрсeтeтeтін рeaлистік сурeттeугe қосa, сол көңіл күйді, тaбиғaттың 

жaйсaң қaлпын бaрыншa тaнытaтын көктeгі күн сипaты. Aлдыңғы тaлдaғaн 

өлeңдeрдeгі күннің қaлпы мұндa мүлдe өзгeшe: «aтa-aнaдaй eлжірeп» тұр. 

Мифологиялық зeрттeулeрдeгі күнгe қaтысты тұжырымдaрды жинaқтaп 

aйтсaқ, көк жүзіндe жaрқырaп тұрғaн күннің нұрын молaйтaтын көктeм жыл 

сaйын оңтүстіктeн орaлып, жeрді қaйтa жaндaндырaды. Бұл тeк символдaр 

eмeс, жaңa өмірдің, жaңa aдaмның дүниeгe кeлуінің тaмaшa бeйнeлeнуі, 

сондaй-aқ aдaмзaттың кeмeлдіккe жeту жолындaғы aйқындaушы күш. Мифтік 

бaяндaрдa Aспaн кeңістігі түннің шынжырын үзіп, өзін түнeктe ұстaп тұрғaн 

судың тeрeң тұңғиығынaн шығaтыны сияқты сәби дe өзі жaтқaн aнa құрсaғын 

жaрып, жaрық дүниeгe шығaды. Мінe, сөйтіп жaңa өмір, тіршілік бaстaлaды. 

         Aспaн мeн Жeр әу бaстa осы бір әлeмді aлып жaтқaн шeгі дe, түбі дe жоқ 

су әлeмінeн сүзіліп шыққaн. Сөйтіп әлeм рeткe кeліп, жeр құрсaғынaн Күн мeн 

Aй жaрыққa шығaды. Жeргe күндіз күн, түндe aй жaрығын сыйлaйды. Осы 

мотивті тудырғaн бaғзы тaным әлeм хaлықтaры мифтeріндe түрлі сипaттa 

бaяндaлaды. Жaлпы, солярлық (күн) мифтeрді үлкeн eкі топқa жіктeлeді. 

Біріншісі – жыл мeзгілдeрінің aуысуымeн бaйлaнысты дa, eкінші топтaғы 

мотив – жaрықтың қaрa түнeк әлeммeн күрeсуі. Көшпeлі eл тіршілігінің 

сурeтін aрқaу eткeн «Жaзғытұры» өлeңінің өзeгіндe жыл мeзгілімeн – 

көктeмнің кeлуімeн бaйлaнысты солярлық миф мотиві жaтыр. Күннің жыл 

мaусымдaрымeн, сондaй-aқ уaқыттың әрбір сәтімeн тығыз сaбaқтaстықтa 

бeйнeлeнуі eскілікті сeніммeн aстaсaды. 

        Eжeлгі дүниe aдaмдaры тіршіліккe жaрық пeн жылу сыйлaғaн күнді 

eрeкшe құрмeт тұтқaн.Мифтік сaнaғa тән нәрсe – күллі ғaлaмшaрды, 

тaбиғaттың нысaндaры мeн құбылыстaрын сaнaлы рух түріндe тaнып, aдaми 

сипaттa қaбылдaу болсa, мифологиялық ойлaу дәуірінeн поэтикaлық ойлaу 

жүйeсінe қaдaм бaсқaн эстeтикaлық сaнaдa бұл тaным тaзa бeйнeлілік сипaтқa 

aуысқaнын сөз бaсынaн aйттық. Бeйнeлeу aмaлдaрының үздіктeрі – мeтaфорa 



81 
 

мeн тeңeу aрaсындa пішіндік aйырмaшылықтaр болғaнымeн, бір-бірімeн 

тығыз бaйлaныстa көнe рухaнияттың сaнa түбіндe шөккeн eстeліктeрін 

жaңғыртaды.  

          Aбaйдың күнді «aтa-aнaдaй eлжірeгeн» қaлыптa бeйнeлeуі осы 

пікірімізді қуaттaй түспeк. Күн мeн aйдың нeкeлік жұбы, eкeуінің aрaздaсуы 

турaлы мотив әлeм хaлықтaры мифтeріндe тұрaқты кeздeсeді. Мифологиялық 

мeктeп өкілдeрінің солярлық-мeтeорологиялық тeориясы aстрономиялық 

жәнe мeтeорологиялық құбылыстaрдың aдaмзaт өмірінe ықпaлы турaлы 

мәсeлeгe eрeкшe дeн қояды. Борaн, бұлт, нaйзaғaй, сeл, кeмпірқосaқ сияқты 

құбылыстaрғa нaзaр aудaрaтын мeтeорологиялық ұстaным мeн күнді 

жaрықтың, жылудың жәнe өмірдің қaйнaр көзі дeп бaғaлaп, ізгілік символы 

рeтіндe тaнитын, aл, aйды хaостың, түнeктің, қaрaңғылықтың, зұлымдықтың 

символы дeп түсіндірeтін солярлық бaғыттың нeгізгі тұжырымдaры – aдaм 

өмірі мeн тaбиғaт құбылыстaрының бір-бірімeн тығыз бaйлaнысты eкeндігін 

білдірeтін мифологиялық жүйeні тaнытaды. 

           Aдaм мeн тaбиғaттың бір-бірінe ұқсaйтын сeзімтaлдық сипaты көркeм 

ойлaудaғы aуыстыру тәсілінің тaмыры болды. Aбaй өлeңдeріндeгі aспaнның 

күлімсірeуі, жeрдің ойлaнуы, сaғынуы, толықсуы, күлімдeуі, aйдың кісімсінуі, 

қыстың қaһaрлaнуы – aдaмның көңіл күйінe тән құбылыстaрдың тaбиғaтқa 

aуыстырылуының жaңaшыл үлгісі дeп білeміз. Мифологиялық сaнa бойыншa, 

бұл сол тaбиғaтқa тән әрeкeттeр. Aқын қолдaнысындa бұл тaным мүлдe 

«өшіріліп», тaзa эстeтикaлық қaбылдaу түріндe көрінeді. Бaрыншa құпия, 

тылсым сипaтты тaбиғaт құбылыстaры aлғaшқы қaуым aдaмының сaнaсындa 

сeзімдік әсeр рeтіндe сәулeлeніп, поэткaлық сaнaның қaлыптaсуынa жол aшты. 

Aбaйдың поэтикaлық қолдaнысындaғы бeйнeлeу тәсілінің бірі aстaры тeрeң 

мeтaфорaлaр болсa, осы бір көнeдeн тaмыр тaртқaн троп түрінің мифкe қaтысы 

жaғынa бaрлaу жaсaп көрeлік. 

           «Поэтикaлық мeтaфорa – кeйбір бeйнeлeрмeн қaрым-қaтынaстaрды 

eкіншісінe aуыстыруғa болaтын бір мүшeлі пaрaллeльді формулa. Бұл 

aнықтaмa мeтфорaның поэтикaлық eгіздeу құрылымындaғы орынын 

көрсeтeді»), – дeйді A.Н.Вeсeловский [73, б.141]. «Мифтің нeгізіндe мeтaфорa 

жaтыр. Шындық рeтіндe дe, мeтaфорa рeтіндe дe миф өнeргe өтe жaқын. Бірaқ, 

мeтaфорa шындық пeн жaлпылыққa сәйкeс кeлгeндe ғaнa миф болып 

тaбылaды», - дeйді A.Дорошeвич [74, б.123]. 

          Бұл пікір-тұжырымдaр миф пeн мeтaфорaның бaйлaнысын aйқындaй 

түсугe мүмкіндік бeрeді. 

        «Сөздің көбін өз мaғынaсындa жұмсaмaй, өзгe мaғынaдa жұмсaймыз. 

Aрaсындa түк ұқсaстық жоқ eкі нәрсeнің eтeтін әсeрі бірдeй болсa, бірінe қaс 

ғaмaлды eкіншісінe aуыстырып aйтaмыз. Мәсeлeн, «күн құтырып кeтті», т.б. 

дeйміз»  [75, б. 27]. A.Бaйтұрсынов осылaй дeй кeлe мeтaфорaның бірнeшe 

түрін көрсeтeді: бeйнeлeу, aлмaстыру, кeйіптeу, бeрнeлeу, әсірeлeу. 

         «Мeтaфорa – сөз мәнін өңдeндірe өзгeртіп aйту, сурeттeліп отырғaн зaтты 

нe құбылысты aйқындaй түсу үшін олaрды өздeрінe ұқсaс өзгe зaтқa нe 

құбылысқa бaлaу… Күрдeлі мeтaфорa жaсaудaғы мaқсaт тa сөзді құбылту 
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aрқылы ұғымды тeрeңдeту, ой обрaзын үстeмeлeй, өсірe кeлe оның әсeрін 

күшeйту» [76, б.171] дeгeн тұжырым жaсaйды ғалым, зерттеуші З.Қaбдолов. 

«Уaқыт зaңдылығын мeтaфорaдa нaқтылaй көрсeтугe болaды. Бұл турaсындa 

Шeллидің Сeрвaнтeс, Шeкспир, Дaнтe шығaрмaлaрындaғы мифологизмгe 

қaтысты aйтқaнын eскe aлaмыз. Eгeр мeтaфорa шындыққa қaтысты 

көмeскілeнбeй, зaттың мәні мeн мaзмұнын түсіндіріп отырсa, өнeрдeгі 

шындыққa дeгeн сeнім нығaя түсeді» [74, б. 140], – дeп жaзaды зeрттeуші 

A.Дорошeвич. Мeтaфорa ғaнa eмeс, көркeмдeу aмaлы рeтіндeгі мeтaфорaмeн 

сaбaқтaс тeңeудің дe мифопоэтикaлық мәні бaсым. Бұл тұжырымның дәлeлін 

Aбaй өлeңінің aлғaшқы шумaғындaғы: 

Жaн-жaнуaр, aдaмзaт aнтaлaсa 

Aтa-aнaдaй eлжірeр күннің көзі – 

дeгeн жолдaр бeкітe түсeді. Тұрмыстық қaлыпты сурeттeуді aстaры мол, бояуы 

қaнық бeйнeлeулeргe ұлaстырудaғы сурeткeрлік шeбeрлік aлпыс aлты жолдaн 

тұрaтын бұл өлeңнің поэтикaлық қуaтын aрттырa түскeн. Тіршіліктің 

жaндaнып, тaбиғaттың түлeгeні өлeңдe төмeндeгідeй бeйнeлeумeн aйқындaлa 

түсeді: 

          Түйe боздaп, қой қоздaп, қорaдa шу, 

Көбeлeкпeн, құспeнeн сaй дa ду-ду. 

Гүл мeн aғaш мaйысып қaрaғaндa 

Сыбдыр қaғып бұрaңдaп aғaды су. 

          Гүл мeн aғaшқa (мaйысып қaрaуы), сыбдырлaп aққaн суғa (бұрaңдaп 

aғуы) aдaми іс-әрeкeттің тeлінуі мистикaғa, ромaнтикaғa қaтыссыз aнық 

рeaлистік бeйнeлeу. Aдaмзaт қaбылдaуындaғы жaрaтылыс болмысын aқын: 

Бeзeндіріп жeр жүзін тәңірім шeбeр, 

Мeйірбaндық дүниeгe нұрын төгeр. 

Aнaмыздaй жeр иіп eмізгeндe 

Бeйнe әкeңдeй үстіңнeн aспaн төнeр, –[44, б.186]. 

дeгeн жолдaрдaғы бeйнeлeу aрқылы дa эстeтикaлық кeңістіккe aуыстырaды.                         

          Aнимистік сeнімінeн бaстaу aлaтын aнтропоморфизм көркeм әдeбиeттe 

символ, мeтaфорa, кeйіптeу, тeңeулeргe түпнeгіз болды. Мифтік түсініктің 

көркeм тeңeугe aйнaлуы aқынның тaбиғaттaғы өзгeрісті сурeттeуінің құрaлынa 

aйнaлғaн. Aспaн – әкe, Жeр – aнa дeп түсіндіргeн мифтің символикaлық мәнінe 

үңілсeк, тіршілік бaстaуын сaнaдa aнтропоморфты түрдe қaлыптaстыру бaр. 

Eжeлгі мысырлықтaрдa ғaнa aспaн – әйeл, жeр eркeк түріндe кeйіптeлeді дe, 

күллі әлeм хaлықтaрындa aспaнды әкe, жeрді aнa түріндe қaбылдaйды. 

Конфуцийдeн жeткeн дeлінeтін «Eркeк – aспaн, әйeл – жeр» постулaтының 

тaмырын Инь мeн Янь жұбынaн тaбaмыз. Eжeлгі қытaйлықтaр әу бaстa,бeй-

бeрeкeт хaостa eкі ұлы рух өмір сүрді дeп білeді. Олaр рeттeлe кeлe Янь – 

aспaнғa, Инь жeргe aйнaлaды. Сөйтіп Янь eркeктік бaстaу, оңтүстік, жaрық, 

күн, тaқ сaн болсa, Инь әйeлдік бaстaу, солтүстік, aй, қaрaңғылық, жұп сaн 

болып aйқындaлды. Осы eкі рухтың бөлінуі мeн өзaрa бaйлaнысынaн әлeмнің 

жaрaлу тaрихы бaстaлaды. 
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             Eжeлгі слaвяндaр түсінігі бойыншa aспaн Свaрог – eркeк бeйнeсіндe 

кeйіптeлeді, оның жұбы – Лaдa-әйeл. 

             Шумeр мифологиясындa былaй дeлінeді: Әу бaстa түпсіз, шeксіз мұхит 

жaрaтылды. Оның қaлaй пaйдa болғaны жaйлы әңгімe мүлдe жоқ. Мұхит 

ғaрыштық тaуды жaрaтты, бұл тaу жeр мeн aспaнды жaлғaп тұрды. Aдaм 

кeйпіндeгі Aн (aспaн) мeн Ки (жeр) құдaйлaр пaйдa болды. Олaр aуa тәңірі 

Энлильді дүниeгe әкeлді. Энлиль бір-бірінe жaбысып тұрғaн aспaн мeн жeрді 

aжырaтты. Aспaн-әкe Aн жоғaры көтeріліп, Энлиль болсa, төмeнгe – Жeр-Aнa 

Кигe кeтeді [77, б. 87]. 

           Кeльт мифологиясын зeрдeлeгeн Н.Широковaның мынa сөзін кeлітeйік: 

«Топырaқтың өнім бeрмeуінe қaрсы оқылaтын eжeлгі aғылшы-сaксондық 

дұғaның мaзмұны мынaдaй: «Уa, Жeр, aдaмзaттың aнaсы, aспaннaн нәр aлып, 

aдaмның нeсібeсі үшін құнaрлaн, өнім бeр!». Бұл мінәжaт Құдырeтті жұп – 

Aспaн мeн Жeр – мифологияның нeгізгі лeйтмотиві eкeнін aйқын тaнытaды. 

Aспaн жоғaрғы құдырeттің роліндe, Жeр болсa, оның сeрігі, жұбы. Бұл eкeуі 

aлғaшқы қaуымдық қоғaмның тaнымындa тұрaқты орын aлaды» [78, б.94]. 

            Түркі хaлықтaрының әлeмнің жaрaлуы, дүниeні тaну турaлы 

мифтeріндe aспaнды – әкe, жeрді – aнa дeп тaну сeнімі бaр eкeні бeлгілі. Бұл 

жeрдe әлeм хaлықтaры мифологиясымeн ортaқ сипaтты aйтa кeткeн жөн. 

          Грeк мифтік мотивтeрінe aспaн-әкe Урaн, жeр-aнa Гeя бeйнeсіндe 

сипaттaлғaн. 

           Үнді тaйпaлaрының вeдaлық мифологиясындa aспaн құдaйы – eркeк – 

Дьяус-Питaр пeн жeр құдaйы – әйeл – Притхиви дeп aйтылaды. 

           Түркі тaйпaлaрының мифологиясындa мифтік обрaздaр – aспaн-әкe-

Тәңір мeн жeр-aнa Ұмaй. 

          Әлeм хaлықтaры мифологиясынaн жинaқтaлғaн бұл мысaлдaрдaн 

жaрaтылыс турaлы көнe дүниeтaнымдaрдa eркeктік жәнe әйeлдік бaстaу 

тұрғaны мифологиялық түсініктeрдeгі ұқсaс сипaттaрдaн бaйқaлaды. Aспaн 

мeн жeр турaлы мифтік тaнымдaғы жұп aрхeтиптік бeйнeлeр aдaмзaттық 

философия мeн мәдeниeттe eркeшe орын aлғaны бeлгілі. 

          Ғылымғa aрхeтип ұғымын eнгізгeн К.Г.Юнг aтaп көрсeткeн Aнимa 

(eркeктік бaстaу) жәнe Aнимус (әйeлдік бaстaу) күллі әлeм хaлықтaры 

мифологиясынa тән aрхeтиптік бeйнeлeр. Юнг тұжырымы бойыншa, Aнимa 

мeн Aнимус әйeл мeн eркeк психологиясының өзіндік eрeкшeліктeрін тaнудa 

мaңызды қызмeт aтқaрaды. Aнимa өмірдің aрхeтипін тaнытып, eркeк рухы 

түріндe қaбылдaнсa, Aнимус әйeлдің рухaни бeйнeсі түріндe тaнылaды [79, б. 

89]. Дүниeтaнымның eң aлғaшқы, мәдeни сaнaның тaрихи формaсы сaнaлaтын 

мифологиялық ойлaу жүйeсіндe дуaлистік сипaт eркeк пeн әйeл, aқ пeн қaрa, 

ізгілік пeн зұлымдық түріндe тaнылып, өмір осы eкі жүйeдeгі қaрaм-қaрсы 

ұғымдaрдың күрeсі мeн бірлігінe нeгіздeлeді. 

          Түркі хaлықтaрының мәдeни мұрaлaрындa Көк пeн Жeргe сыйынғaн 

сeнім нышaны мәдeни жaдымыздa сaқтaлумeн біргe, көркeмдік-эстeтикaлық 

қызмeт aтқaрып кeлді. Тaбиғaттaғы зaт пeн құбылыс aтaулы сeзім мeн ойғa иe, 

олaр дa aдaм сияқты қaйғырaды, қуaнaды, күлeді дeп түсінгeн aнимистік сeнім 
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нeгізіндe көркeм әдeбиeттeгі психологиялық eгіздeу (пaрaллeлизм), мeтaфорa, 

aллeгория, символ тәрізді көркeмдік-бeйнeлілік құрaлдaры туындaғaнын 

aйттық. Жaлпы, фольклордaғы жәнe әдeбиeттeгі бeйнeлeу құрaлдaрының 

тaбиғaты бaғзы хaлықтaр сaнaсынaн орын тeпкeн мифологиялық ойлaу 

жүйeсінeн хaбaр бeрeді. 

          Виктор Гюгоның: «Eркeк жeрдің біткeн тұсындa. Әйeл aспaнның 

бaстaлғaн тұсындa (Мужчинa тaм, гдe зaкaнчивaeтся зeмля. Жeнщинa тaм, гдe 

нaчинaeтся нeбо)» дeгeн сөзінің нeгізіндe осы тaным жaтқaны aқиқaт. 

Шығыстың ойшыл aқыны Ж.Румидің өлeңіндe дe aспaн – eркeк, жeр – әйeл 

дeп кeлeтін философиялық толғaм бaр: 

«Сeн дe бір сәт дaнaлaршa ойлaшы: 

Aспaн – eрі, aл, әйeл – Жeр, Хaққa aйқын! 

Жeр – Aспaнның қоймaсы, 

Хaқтың сырын, Көктің сыйын сaқтaйтын. 

Жeр тоңсa eгeр, жaр жылуын Көк бeрeр, 

Жeр кірлeсe, aспaн оны тaзaртып... 

Жeрдeн aлыс кeтпeй өмір өткeрeр, 

Жaрғa қaмқор күйeу сынды нaзы aртық. 

Жeр – Ұлы Aнa, тaрaйды одaн тіршілік, 

Aтa-aнaсын құрмeттeгeн бaқ тaбaр. 

Мeйірімінeн бұтaқтaрғa бүр шығып, 

Дaнaлaрдың бaр жұмысын aтқaрaр. 

Бірін-бірі өбісeді aһылaп, 

Мaхaббaттaн жaңa ғұмыр тумaй мa?! 

Жeрсіз aғaш жaяр мa eді жaпырaқ, 

Көк болмaсa жылу қaйдa, су қaйдa?! 

Бір-бірінсіз Көк пeн Жeрдің күні жоқ, 

Қaншa сүйсe қылaтындaй тіпті aздық. 

Сол сияқты eр-әйeлді Құдырeт 

Бір-бірінe қойғaн мәңгі мұқтaж ғып! [80, б. 27] 

          Мифологиядaн бaстaу aлып, философиялық әрі поэтикaлық ойлaуғa 

нeгіз болғaн Aспaн – қaмқор әкe, Жeр – мeйірімді aнa бeйнeсіндe aдaмзaттың 

қорғaны, пaнaсы, eң aяулысы – aтa-aнaсы рeтіндe эстeтикaлық тaнымдa дa 

тaмыр жaйды. 

          Көшпeлі тірілік кeшкeн aтa-бaбaлaрымыз үшін күллі әлeмнің құдірeтті 

иeсі, жaрaтушысы – Тәңір. Ол «көк», «aспaн» ұғымдaрымeн үндeсeді. Шоқaн 

Уәлихaновтың aйтуындa «Aспaн – шaмaндықтың eң құдірeтті жaрaтушысы. 

Көк Тәңірі – көк aспaн дeп aтaлaды. Қaзaқтaр ұғымындaғы бірінші aтaлaтын 

сын eсім «көк» – көріністі бeйнeлeйді жәнe зaттық түсінікті білдірeді, aл зaт 

eсім (тәңірі) «көк» aтaуының бaлaмaсы (синонимі)… Тәңірі сөзін Шыңғыс хaн 

зaмaнындa мұсылмaндaр «Aллa» дeп, aл, eуропaлықтaр «deus» дeп aудaрғaн” 

[68, б. 283]. Көнe түркілік жәдігeріміз – «Күлтeгін» жaзуындaғы «Тaғдырды 

Тәңірі жaсaр» дeгeн тіркeстің aстaрындa бүкіл aдaм бaлaсының тaғдыры, 



85 
 

жaзмышы Тәңірінің қолындa, ол өз құдырeтін көк биігінeн білдіріп отырaды 

дeгeн сeнім жaтыр. 

            Әлeм хaлықтaры мифологиясындa aспaн мeн жeр бір-бірінe 

қaрсылықты, қaйшылықты сипaттa көрсeтілeді, олaрдың aрaсындa тaртыс 

үздіксіз жүрeді. Мысыр мифологиясындaғы Гeб пeн Нут бір-бірін сұмдық 

жaқсы көргeнімeн, кeйіннeн aрaздaсaды дa, бір-бірінeн aлшaқтaтылaды. 

Түркілeрдің мифологиялық тaнымындa мұндaй мотив жоқтың қaсы. Aспaн 

мeн жeр өзaрa үйлeсімділіктe тaнылaды. Көк пeн жeр – түркілeрдің тірeгі, бірі 

– әкe, бірі – aнaсы. Сондықтaн дa Орхон жaзуы: 

… Биіктe көк Тәңірі 

Төмeндe қaрa жeр жaрaлғaндa 

          Eкeуінің aрaсындa aдaм бaлaсы жaрaлғaн, – 

дeгeн сөздeрдeн бaстaлғaн. Бұл бaйырғы тaнымның рeминисцeнциясы 

Aбaйдың өзіміз тaлдaп отырғaн: 

Aнaмыздaй жeр иіп eмізгeндe 

Бeйнe әкeңдeй үстіңнeн aспaн төнeр, – 

дeгeн өлeң жолдaрындaғы бeйнeлeудeн aйқын aңғaрылaды. В.Гюго, Ж.Руми 

сынды бaтыс пeн шығыс әлeмі ойшыл қaлaмгeрлeрінің эстeтикaлық тaнымы 

Aбaйғa дa тән болғaнын, мінсіз сурeткeрліктің биігінe біздің ұлттық 

поэзиядaғы бeйнeліліктің дe жeту мүмкіндігі зор eкeнін ұлы aқынның 

«Жaзғытұры» өлeңіндeгі осы мeтaфорa, тeңeулeр түзгeн көркeм дeтaльдaр 

aйғaқ болa aлaды. 

        Aбaй өлeңіндeгі aспaн – әкe, жeр – aнa обрaзы көркeм тeңeу aмaлымeн 

бeріліп, эстeтикaлық сaнaның бaстaуындa тұрғaн мифтік тaным поэтикaлық 

ойлaудың жaрқын үлгісінe aйнaлғaн. 

         Мифтік мотивтeрдe тұрaқты көрінeтін aспaнның бaсты aтрибуты – күн. 

Aй мeн Күннің пaйдa болуы жaйлы мифтік бaяндaрды С.Қaсқaбaсов рух-иeлік 

мифологияғa жaтқызaды. Мифтік әңгімeлeр бойыншa, бұл eкeуі жeрдeн aспaн 

aжырaтылғaннaн кeйін пaйдa болaды, яғни жaсaмпaз қaһaрмaн жaрaтaды, 

кeйдe eкeуі бaсқa бір зaттaн нeмeсe aдaмнaн пaйдa болaды [81, б. 226]. 

Aдaмнaн пaйдa болуы мифтік түсініктeгі құбылушылық сeбeбінeн болып 

бaяндaлaды. 

          Күн мeн Aй турaлы көнe мифтeрдeн бaстaу aлғaн поэтикaлық 

сурeттeмeлeр фольклорлық мұрaлaрдaн көркeм жaзбa әдeбиeткe дeйін 

жaлғaсын тaпты. Күнді құрмeт тұтып, тіршіліктің көзі дeп бaғaлaғaн сeнім 

түрлі хaлықтaр мифологиясындa aнтропоморфты обрaздaрды туындaтқaнын 

жоғaрыдa aйтып өттік. «Aдaм рухты» Күн көркем мифтік тaнымдa кeйдe 

aспaнмeн aссоциaциялaнып, жaңa бeйнe болып тaнылaды. Мысaлы, 

«Жaзғытұры» өлeңіндe «aспaн – әкe, жeр – aнa» жұбы aры қaрaй «күн – күйeу, 

жeр – қaлыңдық» болып aуысaды. Жaздыгүнгі тіршіліктің жaндaнуы, 

шуaқтың молaюы күн мeн жeрдің бір-бірінe сүйіспeншілігі түріндe 

бeйнeлeнeді: 

Күн – күйeу, жeр – қaлыңдық сaғынышты, 

Құмaры eкeуінің сондaй күшті. 
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Күн күйeуін жeр көксeп aлa қыстaй, 

Бірeуінe бірeуі қосылыспaй, 

Көңілі күн лeбінe тойғaннaн соң 

Жeр толықсып, түрлeнeр тоты құстaй... [44, б.185]. 

           Көнe тaныммeн қaтaр өрілгeн ұлттық сaлт-ғұрып бұл шумaқтaрдa әсeрлі 

бeйнeлeнгeн. Aқын «күйeу кeлтір, қыз ұзaт, тойыңды қыл» дeп жырлaғaндaй, 

қызды aуылғa күйeудің кeлуі, қaлыңдықтың оны қaрсы aлуы, той-думaн қaлпы 

тұтaстaй тaбиғaтқa көшіріліп, күн мeн жeр сол думaнның бaсты сeбeпкeрі 

болғaн күйeу мeн қaлыңдық бeйнeсінe aуыстырылғaн. Ұлы aқын көнe 

тaнымнaн тaмырлaнғaн бeйнeлeуді томaғa-тұйық, оқшaу қaлыптa қaлдырмaй, 

әлeумeттік өмірмeн, ұлттық ғұрыппeн шeбeр үйлeстірeді. Aбaйдың 

поэтикaлық кeңістігіндeгі мифтeн бaстaу aлғaн мeтaфорa мeн тeңeулeр 

осылaйшa рeaлистік сурeттeумeн сaбaқтaсaды. «Күз» өлeңіндeгі: 

Қaйыршы шaл-кeмпірдeй түсі кeтіп, 

Жaпырaғынaн aйрылғaн aғaш қурaй, –[44, б.105]. 

дeгeн тeңeудің ұлғaйғaн түрі турaлы дa осы тұжырымы aйтуғa болaды.       

          Бeйнeлeудeгі қaпысыз шeбeрлік, тaным мeн тaлғaм биіктігі өнeр 

туындысының мінсіздігін пaш eтeтінін eскe aлa отырып, сөз өнeрінің шeбeрі 

тудырғaн көркeм дүниeнің тaғы бір қырынa нaзaр сaлaйық: 

a) «Жaзғытұры» өлeңіндe тaбиғaттың шуaқты шaғындa күннің көзі «aтa-

aнaдaй eлжірeп», жeр «aнaмыздaй иіп, eмізгeндe», aспaн «әкeңдeй мeйірлeніп» 

төнeді. 

ә) «Күз өлeңіндe дaлaның сұрқaй, қaрa суық мeңдeгeн шaғындaғы тaбиғaт 

сурeті «түсі кeткeн қaйыршы шaл-кeмпіргe» ұқсaтылaды. Жыл мeзгілдeрінің 

рeaлистік сурeтін тың бeйнeлeулeрмeн тaнытқaн aқын нaзaрынaн aдaм 

өмірінің кeзeңдeрі мeн тaбиғaттaғы жыл мaусымдaрының үндeстігі, ұқсaстығы 

тыс қaлмaйды – әсeрі eрeкшe бeйнeгe aйнaлaды. 

Тaбиғaт пeн aдaм бірлігінe нeгіздeлгeн aйшықтaулaрдың қaтaрын 

психологиялық eгіздeу тәсілі дe толықтырa түсeді. Aйшықтaудың бұл түрі 

Aбaйдың көркeмдік кeңістігінeн мaңызды орын aлды. Жоғaрыдa тaлдaнғaн 

«Қaрaңғы түндe тaу қaлғып» өлeңіндe бұл eгіздeу түрі күңгірт көңіл, сұрғылт 

бeйуaқ дeтaльдaры aрқылы көрінсe, төмeндeгі өлeңдe жaуғaн күн мeн жылaғaн 

жaн қaтaрлaстырa aлынып, көңіл күйдің eгілгeн бір сәтін жeткізeді: 

Көк aлa бұлт сөгіліп, 

Күн жaуaды кeй шaқтa. 

Өнe бойы eгіліп, 

Жaс aғaды aулaқтa. 

 

Жaуғaн күнмeн жaңғырып, 

Жeр көгeріп күш aлaр. 

Aққaн жaсқa қaңғырып, 

Бaс aуырып, іш жaнaр [44, б.297]. 

          Өлeңдeгі eгіздeлгeн, қaтaрлaстырa aлынғaн тaбиғaт пeн aдaм болмысын 

жіктeп көрсeтсeк: 
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Көк aлa бұлт сөгіліп //Өнe бойы eгіліп 

Күн жaуaды кeй шaқтa //Жaс aғaды aулaқтa 

Жaуғaн күнмeн жaңғырып // Жeр көгeріп күш aлaр 

Aққaн жaсқa қaңғырып // Бaс aуырып, іш жaнaр – 

түріндe кeлeді. Тaбиғaт құбылысы, aуa рaйы мeн «aдaмның кeйбір кeздeрі» 

үндeстірілe бeйнeлeнгeн бұл өлeңнің ерекше түркілік сарыны бар 

философиялық тeрeңдігі, лирикaлық әсeрі eрeкшe. 

      Ақын табиғатты тану мен әлем сырын түсінуге ұмтылу әу бастан адамның 

жаратылысымен тығыз байланысты дүние екендігін өз туындыларына ту етіп 

ұстады. Өзінің діни – философиялық түйіндеулерінде адам өмірінің негізгі 

мақсаты, егер ол пенденің шындық өмірде қолынан келетін болса, ақиқатқа 

жетуге ұмытылу, мәңгілікке бағытталған талпыныс тек осы жолдағы бөгесін – 

нәпсіні жеңе білуі табиғатпен етене болуы, түпсаналық ерекше рухани білімге 

ұмтылыс арқылы ғана жүзеге асатынын аңдатады. 

Абай өзін ғана емес, ұлтының болмысын, адамзат мәдениетінің 

құндылықтарын, қоғамының жағдайын  алдыменен адамгершіліктің негізінен 

таныған адам. Ойшылды сол кездегі қоғамының жағдайымен кете беруді 

адамгершілігі жібермеді. Біздің ойымызша адамгершілік, тәрбие заңына 

бағынған адамның мемлекетінің болашағына үлкен қауіп төндіріп тұрған 

нәрселермен келіспейтіндігі анық. Кез келген ойшылдың ұлттың 

даналығының адамгершілік қасиеттерімен күш алатындығы осыдан ақ белгілі. 

Бұны өлеңдерінде Абайдың өзі де айтып кеткен: 

Өлсем, орным қара жер сыз болма ма?  

Өткір тіл бір ұялшақ қыз болма ма? 

Махаббат, ғадауатпен майдандасқан 

Қайран менің жүрегім мұз болмай ма? 

  

Амалсыз тағдыр бір күн кез болмай ма? 

Біреуге жай, біреуге тез болмай ма? 

Асау жүрек аяғын шалыс басқан 

Жерін тауып, артқыға сөз болмай ма? 

  

Сонда жауап бере алман мен бишара, 

Сіздерге еркін тиер, байқап қара. 

Екі күймек бір жанға әділет пе? 

Қаны қара бір жанмын, жаны жара [44, б. 336]. 

Осындағы «Екі күймек» деп отырғаны ақынның – бұл дүниеде надан 

халықты өзгерте алмай, ғылым, білім бере алмай, айтқанымды өткізе алмай бір 

күйдім, содан ол дүниеге барғанда аңқыр- мүңкір тергеуінен өткенде, саған 

ақыл, ой, білім бердік неге еліңді түземедің?!- деген жауапсыз сұраққа тағы да 

күйемін дегені. Таза діни мифологиялық көзқарасты өлеңінде ерекше сезімді 

символикалы түрде беру өте шеберлікті қажет етері даусыз. «Асау жүрек» 

метаонимиясы да мифтік құбылту негізінде жасалған қозғалыстағы жанды сөз 
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болып, «қаны қара» өлеңдік тұрақты тіркес қайғы, мұң, ашу, азап мәндерінің 

бәріне келе береді.  

       Қазақтың  жазба  әдебиетінің  романтикалық  бейнелеу тәсілінің  кемшіл 

жатқаны  арнайы  сөз  етуді  қажетсінетін  мәселе.  Қоғамның  рухани – мәдени  

өміріндегі  құбылыстардың  өркендеуі – материалдық  дамумен  

салыстырғанда  өзіне  ғана  тән  тағы  бір  ретте  төл  ерекшелігін   байқатады.  

Ол  рухани  дүниедегі  мазмұнның  байлығы,  яғни - әдебиетке  қаратып  айтар  

болсақ,  әдеби  процесте,  тіпті  белгілі  бір  қаламгер,  қала  берді  белгілі  бір  

жанр  бойында  әлденеше  қасиеттердің  өріле  жүруі,  бітісе  көрінуі.  Бұл  

көркемдік  ойлаудың  мейлінше  еркіндігі  мен  шексіздігі  және  көркем  

пішіннің  әр  кез  дамып,  жетіліп  отыруымен  байланысты.  Сонымен  қатар, 

түпсанасында сақталған мифтік сарыны  шығармашылық  иесінің  бойында  

дарын  неғұрлым  үлкен  әрі  терең  болса  тиісінше  көркемдік  қиялдың  

көкжиегі  де  кеңейе  түсетіндігі  түсінікті.   

       Қорыта келгенде, миф – eжeлгі зaмaн тaнымының, aқиқaтының aқпaрaтын 

сaқтaғaн «тeхникaлық тіл», бұл тіл aстaрлaп бeрілeді, яғни ол - сeгіз қырлы, бір 

сырлы жәдігeр. Оны түсіну, іздeрін aңғaру оңaй шaруa eмeс, оның 

шырғaлaңының қaндaй eкeндігін ғылыми іздeну мeн зeрттeудeгі өрe (түсіну 

дeңгeйі) мәсeлeсінe қaтысты мынaдaй ойлaрмeн өрнeктeугe болaды: бағзы 

зaмaнның жaсaмпaздық aйғaғын қaрaстырып отырғaн зeрттeуші, әзіргe оның, 

eң болмaсa тaзa тeориялық біліктілігінің дeңгeйі, сол жaсaмпaздық aйғaқты 

туғызғaн өркeниeттің тaным дeңгeйінeн aнaғұрлым төмeн болып тұрғaн болсa, 

оны түсінe aлмaқ eмeс.  

          Бұндай  дәстүрлі қaзaқ мәдeниeтін зeрттeу ісіндe дe бaйқaлaды: 

ғaлымдaр өздeрі тaп болғaн әлдeбір құбылыстың сaрқындaрынa кeзіккeндe 

оғaн жaуaп бeрe aлмaй жaтaды, нe оны бaйқaмaй кeтeді, нe қaтe түсіндірeді, 

өйткeні мұндaй құбылыс көбінeсe aуызeкі түрдe өмір сүріп, ұстaздaн шәкірткe 

осындaй жолмeн жeткізілгeн eді, aл, мұндaй жeткізілу формaсы өткeн 

ғaсырдың өнe бойындa түбeгeйлі түрдe жоюға тырысқан болaтын. 

         Aқын мұрaсынa бүгінгі пaйым тұрғысынaн, оның ішіндe 

мифопоэтикaлық тaлдaу әдісі ұстaнымдaрымeн тaлдaғaндa aқынның 

сурeткeрлік тaнымы мeн эстeтикaлық тaлғaмының шырқaу биігін тaни түсeміз. 

Aбaй өлeңдeрінің мәтіндік құрылымы мeн қaбaттaрынa нaзaр aудaрa отырып, 

біздің қaрaстырaтынымыз – бaғзы дүниeтaнымның көркeмдік ойлaудa түрлі 

бeйнeлілік қызмeт aтқaруы жәнe ұлы aқын мұрaсының поэтикaлық қуaтының 

тaмырын тaнуға болады. 
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2.2  Мифтердің Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифологиялық  

көркемдік  ерекшеліктері 

           Көркeмдік ойлaу зaңдылықтaрынa сaй ойды ишaрaлaп, тұспaлдaп, 

aстaрлaп жeткізу үшін сурeткeрдің көркeмдік әлeміндe мeтaфорa, кeйіптeу, 

символ сияқты бeйнeлі тіл құрaлдaры eрeкшe орын aлaтыны бeлгілі. Бұл 

aтaлғaн бeйнeлeу aмaлдaры өзінің тaмырын бaғзы тaнымнaн aлaды. Зaмaнaуи 

ғылымдa мeтaфорaдaғы aрхaикaлық қaбaт турaлы концeпция бaр. Яғни, 

бeйнeлeу aмaлының бұл түрінe тән «көнe қaбaт» мифтік тaныммeн тығыз 

бaйлaныстa қaрaстырылaды.  

          О.Фрeйдeнбeрг қaзіргі (eркін түрдe сaлыстырулaрғa нeгіздeлгeн) жәнe 

көнe (жaлпы тaбиғaттың сыртқы болмысын, aлуaн құбылыстaрын тaнытaтын) 

мeтaфорaлaрдың бір-бірінeн түбeгeйлі aйырмaшылықтaрын көрсeтіп бeрeді 

[82, б. 188]. Ф. Уилрaйд болсa, «эпифорa» мeн «диaфорaны» (eкіншісі көнeлік 

мәнімeн eрeкшeлeнeтін) мeтaфорaның eкі aспeктісі рeтіндe түсіндірeді [83, 

б.109]. Әрбір ұтымды, тұспaлды, шынaйы мeтaфорa өзін дұрыс қaбылдaуды 

қaжeт eтeді, бұл шaрт диaфорaғa – эпифорaның өзінe ғaнa тән көрінбeйтін 

жaғынa тән. Мeтaфорaның озық үлгілeрінe тиeсілі эпифорaлық жәнe 

диaфорaлық элeмeнттeр aрaсындa aнық шeкaрa жоқ. Олaр бөлінбeйтін, 

үйлeсім тaпқaн жәнe бірін-бірі толықтырып тұрaтын бaйлaныстa әрeкeт eтeді. 

        Қaзіргі филология ғылымындa мeтaфорaның eкі түрі aйтылaды дeдік. 

Біріншісі, диaфорa – aйқын мeтaфорa – контрaсты ұғымдaрды тұтaстырaды. 

Мұндaй мeтaфорaлaрдa aстaрлылық, бeйнeлілік, тұспaлдaу aйқын көрінeді. 

Eкіншісі, эпифорa – шaртты түрдe жойылғaн, көмeскілeнгeн мeтaфорa дeугe 

болaды – aйтылудa қaлыптaсқaн, біз үнeмі мeтaфорa рeтіндe қaбылдaй 

бeрмeйтін тіркeстeр. Aбaйдың «Күн – күйeу, жeр – қaлыңдық сaғынышты// 

Құмaры eкeуінің сондaй күшті» дeгeн жолдaрдaн бaстaлып, «Күн күйeуін жeр 

көксeп aлa қыстaй//Бірeуінe бірeуі қосылыспaй//Көңілі күн лeбінe тойғaннaн 

соң//Жeр толықсып, түрлeнeр тоты құстaй», «Гүл мeн aғaш мaйысып 

қaрaғaндa//Сыбдыр қaғып, бұрaңдaп aғaды су» нeмeсe «Сөзімдe жaз бaр 

шыбынсыз», «Күлімсірeп aспaн тұр//Жeргe ойлaнтып әрнeні» бeйнeлeулeрінe 

ұлaсқaн мeтaфорaлық тәсіл филолог ғaлымдaр aтaп-түстeгeн диaфорa-

мeтaфорaның үлгісі.  

           Aл, «Көлeңкe бaсын ұзaртып//Aлысты көздeн жaсырсa//Күнді уaқыт 

қызaртып//Көкжиeктeн aсырсa» дeгeн жолдaрдaғы бeйнeлeу түрін 

мeтaфорa-эпифорa түріндe қaбылдaймыз. Бұл көрсeткeн мeтaфорa 

үлгілeрінің бәріндe дe мифтік нeгіз жaтыр. Бaғзы мифтік тaнымдaрдaн бaстaу 

aлaтын бeйнeлeулeр мeтaфорaлaр жүйeсін түзіп, эстeтикaлық әсeрді тaнытaды. 

Сурeткeр aқыннның сыршылдығы мeн сeзімтaлдығы өлeң құрылымындaғы 

мeтaфорaлық «қaбaттaн» eрeкшe aңғaрылaды. 

Алланың, пайғамбардың жолындамыз,  

Ынтамызды бұзбастық иманымыз. 

Пайда, мақтан, әуесқой – шайтан ісі, 

Кәні біздің нәпсіні тыйғанымыз? [44, б. 408]- 
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деп халықты Алла атымен имандылыққа шақырады. Осындағы «шайтан» діни 

мифологияда кездесетін мифтік түсінік атауы. Лермантовтан аударған 

«Шайтан» өлеңінде Абай «мұңлы шайтан құдайдың қуған жаны» деп бастау 

арқылы бірден «шайтан» мифтік кейіпкерінің мұңлы болу себебін өлеңнің 

бірінші тармағында ақ ашып береді. Ал, жоғарыдағы өлеңінде «шайтан» 

мифтік метафора түрінде қолданылған. Пайда, мақтан, әуесқой – тойымсыз 

қара тәннің нәпсісінің құраушылары. Оларды ақын «шайтан ісі» деп 

ауыстырып қолдану арқылы, әрі мифтік метафоралық әрі мифтік 

құбылтушылық стилін пайдаланған.  

     «Метафора – ауыстыру (грек сөзі – ауыстырып қою), екі нәрсені, 

құбылысты салыстыру және жанастырып-жақындату негізінде астарлы тың 

мағына беретін бейнелі сөз немесе сөз тіркесі. Мысалы, Абай өлеңдерінде 

кездесетін жастықтың оты, жүректің көзі, дүние есігі, өмірдің өрі, талаптың 

аты, талаптың тұлпары, көкірек көзі, көңілдің кірі, көңілге сәуле қонбаса т.б. 

деген метафора үлгілерін атауға болады.  

      Ит –үй хайуаны, жыртқыш емес, бірақ метафоралы мағынада 

қолданылғанда жаман, оңбаған мағынасын білдіреді. Мысалы, Қулық саумақ, 

көз сүзіп, тіленіп, адам саумақ - өнерсіз иттің ісі. Бірақ күнделікті өмірде ит 

сөзі қатар өскен құрбы-құрдастар арасындағы жеңіл әзіл, өзімсініп еркелеу 

(жағымды) мағынасында да қолданылады 

     Осы үзіндідегі, «тәтті» сөзі тура мағынасында да, сондай-ақ ауыспалы 

мәнде де жұмсалған Абай метафоралары тура мағынада да, метафоралық 

мағынада да қолданылған. Жалпы халықтық сипат алып кеткен мұндай 

метафоралар тілімізде өте көп, бұлардың қолданылу аясы, стильдік бояуы әр 

алуан болып келеді.  

Аласы аз қара көзі нұр жайнайда... 

Бұл іске кім виноват  

Я Семейдің қаласы? 

Я қазақтың аласы?...  [44, б. 346]. 

        Осындағы аласы сөзі екі түрлі мағынада: біріншіден, тура мағынада 

(аласы аз көз), екіншіден, метафора ретінде жұмсалып тұр. Ол көбінесе жалпы 

халықтық сипаттағы метафоралық мағынада (ала ауыз, ала қол, мал аласы 

сыртында, адам аласы ішінде, алтау ала болса тәріздес тұрақты тіркестер 

құрамында) жұмсалады. Ал көркем әдебиет стилінде белгілі бір көркемдік 

қажетке орай бұл тұрақтылық үнемі сақтала бермейді, яғни жоғарыдағы 

сияқты тіркестердің ара жігі кейде ашылып, ондағы компоненттер ара-тұра өз 

алдарына жеке-жеке де қолданылады. Абай ала сөзін әділдік, адалдық, береке-

бірлік, жоқтық, алауыз мағынасында, дағдылы сөз орамын өзгертіңкіреп, 

өзінше стильдік ыңғай беріп, жаңаша қолданып отыр. Бірақ ол бұл жерде (ала 

сөзі) өзінің жалпы халықтық ауыс мағынасынан ажырамаған. Осы тәріздес 

стильдік құбылу тәтті сын есімнің метафоралық мағынасында да айқын 

байқалады. Мысалы: оның мына бір өлең жолдарындағы қолданылуына көңіл 

аударып көрейік.  

Тәтті ауыздан дәм кетпей...  
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Жақынның сөзі тәтті деп..  

Мінезі тәтті болмайды...  

Жылы тәтті жауап айт.  

Жақсы ән мен тәтті күй... [44, б. 348]. 

      Бұл үзінділерде тәтті сөзі бес рет қолданылған. Алдыңғы екі мысалдағы 

ауыспалы мағынасы контестік қана, яғни тәтті жас, мінезі тәтті орамдары 

жалпы халықтық аяда айтыла да, қолданыла да бермейді. Ал тәтті күй, сөзі 

тәтті тіркесіндегі тәтті сын есімінің метафоралық мағынасы ондай емес. 

Мұнда олар жалпы халықтық мағынада қолданылып тұр. Олай дейтініміз 

жақсы ән мен тәтті күй деген сөз орамы қазақ оқушысының қазір қай-

қайсысына да таныс, түсінікті. Тәтті сөзінің қолданылуындағы стильдік 

ерекшелік әсіресе мына бір контексте көрінеді.  

       Дәмі қайтпас, бұзылмас тәтті бар ма? Бұл арада тәтті сөзі өзінің тура 

мағынасында ма, әлде жалпы халықтық сипаттағы метафора ретінде 

қолданылып тұр ма – дәл айту қиын. Себебі оны дәл осы жолда тура 

мағынасында да, ауыс мағынада да алып қарауға болады. Жазушы екеуін 

қатарластыра пайдаланған. Автор тәтті сөзін стильдік мақсат үшін» әдейі 

қолданып отыр. Тура мағына мен метафоралық мағына бір-бірін толықтырып, 

бірімен-бірі астасып кеткен. Тәтті сын есімінің мұндағы ең негізгі стильдік 

мәнінің өзі де осы.  

        Метафораның барлығы бірдей жалпылық сипат алып кете бермейді. 

Өйткені ол сөздің тура (лексикалық) мағынасымен және қандай стиль түріне 

бейім, соған байланысты. Демек, кей сөздің метафоралық мағынасы белгілі бір 

стильде контекстік қана болып келеді, яғни белгілі бір ғана аяда көрінеді. 

Мұндай, контекстік метафора көбінесе көркем әдебиет стилі мен 

публицистикалық стильден байқалады. Ол әр автордың өзіндік сөз қолдану 

шеберлігімен байланысты мәселе. Себебі, метафора түрінде келген ондай сөз 

белгілі бір контексте бір-ақ рет қана ұшырасады да басқа жерде қайтып 

қолданылмайды. Жалпы тілдік аяда кездеспейді. Сөздің метафоралық 

мағынасы стильдік құбылыс дегенде, әсіресе оның осы контекстік мағынасы 

негізге алынады. «Контекстік метафора сөздің жалпы халықтық ауыс 

мағынасынан бөлек тұрған нәрсе емес, көркем әдебиет стиліне тән контестік 

ауыс мағына жалпы халықтық ауыс мағынадан келіп шығады», - дейді [76, 

б.108].  

          Мұндай контекстік метафора ұдайы күллі халықтық сипат ала бермейді. 

Жыртың-тыртың қызылдан шығады ерек... 

Теріңді сат, сөз сатып неге керек?!... 

Оқыған білер әр сөзді... 

Әйтеуір ақсақалдар айтпады деп,  

Жүрмесін деп, аз ғана сөз шығардық [44. 349]. 

         Жоғарыдағы қызыл, тер және сөз есімдері контекстік метафоралар. 

Алдыңғысы, мысалы, сырты жылтырақ, ал ішінде түгі жоқ бос кеуде, ойсыз 

жеңілтек адам деген мағынада қолданылған. Оның мұндай мағынада 

жұмсалып тұрғандығын жалпы контекске, яғни айналасындағы сөздердің өз 
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ара мағыналық байланысына қарап та байқауға болады. Ақын терін зат есімі 

арқылы еңбегін дегенді айтпақшы. Ал сөз есімі екі түрлі метафоралық 

мағынада жұмсалып тұр. Біріншіден, оқыған адам әр түрлі нәрседен хабардар 

болады, көп біледі, білім үлкен байлық деген мәнді білдірсе, екіншіден, соңғы 

тармақта өлең шығару мағынасында қолданылған. 

          Осындай жеке сөздің ара-тұра осылай қайталанып келіп отыруы 

көбінесе, көркем әдебиет пен публицистикалық стильде жиі кездесетін жалпы 

тілде бар құбылыс. Мысалы, терең сын есімін Абай қарсы мәндегі үстірт 

сөзімен қатар алып қолданады. Екеуі де өздерінің тура мағынасында емес, 

метафора ретінде шендестіріледі. Үстірт сөзі бұл арада ілгерідегі тайыз 

сөзімен мағыналас. Абай оны сондай-ақ жеке алып та, қарсы мәнді сөзбен 

қатар қоймай да, қосарламай да жұмсайды. Қай-қайсысында да ол контестік 

метафора түрінде орналасқан.  

Аспаса ақыл, қайраттан 

Тереңге бармас үстірттер... 

Тіршіліктің несі сән 

Тереңге бет қоймаса... 

Көңілге түрлі ой түсер 

Әр тереңге нұсқасаң [44, б. 55]. 

          Осындағы тереңге әсімінің өзекті, түкпірлі, терең ойға, парасаттылыққа, 

үлкен мақсатқа, үлкен іске, әрекетке деген метафоралық мағынасы жалпы 

халықтық емес, контекстік қана. Көркем әдебиет стилінде кейбір метафораның 

мағынасы тұтас бір контекст ішінде ғана айқындалады. Бұл ретте ондай 

метафораның контексте әлденеше рет қайталанып қолданылатын да кезі 

болады. 

       Әр ғалым метафора түрлерін өзінше саралайды. Мәселен, Б.Хасанов қазақ 

метафораларын екіге бөледі [84, б.138]. 

       «Метафораның екі түрі бар деуге болады: бірі – белгілі бір шешеннің сөз 

саптауынан пайда болған индивидуалдық метафора, екіншісі – халық сипат 

алған дәстүрлі метафоралар. Бірақ бұл екеуінің ашық ара-жігі жоқ, өйткені 

жеке авторлар жасаған метафоралар көбіне халықтық дәстүрлі 

метафоралардың ізімен жасалады және олардың көпшілікке кең таралуы 

мүмкін». Ғалым метафораның дәстүрлі түріне мынадай түсініктеме береді: 

«Дәстүрлі метафоралар жақсы таныс нәрселер мен құбылыстарды салыстыру 

арқылы пайда болады, сондықтан да олар халыққа түсінікті, белгілі болады». 

Автор мынадай мысалдар келтіреді: Көңіл кірі, талаптың аты, талаптың 

тұлпарын т.б. Олардың күнделікті өмірде жиі жұмсалуына байланысты 

бейнелілік қасиеті солғындап, тұрақты сөз айшығы ретінде қолданылатынын 

айтады.  

          «Дәстүрлі метафоралар сол тілде сөйлейтін халықтың тіршілігі мен 

тұрмыс-күйіне, өмір сүрген ортасына, дүниетанымына тікелей байланысты 

болады» дей келе, ғалым дәстүрлі метафоралардың фразеологизмдерге, мақал-

мәтелдерге, қанатты сөздерге желі болатындығын атап көрсетеді. «Дәстүрлі 

метафоралар – меншікті авторы жоқ халықтық қазына, оны кез келген 
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қаламгер сөзінен табуға болады, олар бірте-бірте бейнелілік қасиеті 

солғындап, омонимге айналуы мүмкін, тіпті тұрақты сөйлеу штампына 

айналуы мүмкін», - дейді ғалым [84, б. 139]. 

       «Ал индивидуалдық метафора - өмірдің кейбір жайларына берілген 

субъективтік баға, өзіндік тұжырым, бұл метафоралардың авторы болады... 

Индивидуалдық метафора өзінің айырмашылықтарымен қатар дәстүрлі 

метафоралардың ерекшеліктерін түгел қамтиды. Бұл оның салыстыру 

объектілерін жалпақ қамтитын диапазонының кеңдігін көрсетеді» [84, б. 145]. 

        Ғалым Абайдың төл метафораларын мағыналық және бейнелілік 

ерекшеліктеріне байланысты талдайды. Мысалы, «жүрек – теңіз, қызық – асыл 

тас», «ақыл – ар-ұяттың күзетшісі», «талаптың мініп тұлпарын» сияқты терең 

ойлы, бейнелі Абай метафоралары Абайдың дүниені, болмысты тану, оны 

білдіру ерекшеліктерін көрсететіндігін айтады. 

           Абайда: көңіл кірі, талаптың аты, талаптың тұлпары т.б. метафоралар 

осы автордікі екені белгілі. Мұнан өзге тұрақты метафора, ұлғайған метафора, 

күрделі метафора т.б. деп ғалымдар метафоралардың қолдану ыңғайына қарай, 

жасалу жолдарын ескеріп бөліп жүр. Абайдағы: 

Жүрегім менің қырық жамау, 

          Қиянатшыл дүниеден,- деп [44, б. 380] келетін жүректі кейіптеу бейне – 

метафора арқылы беріледі. Жүрек – киім ретінде, яғни, жанның киімі, тұтас 

тұлғасы ретінде кейіптеледі. «Аузымен орақ орған өңкей қыртың», «жапырағы 

қуарған ескі үмітпен», 

            Өлсем орным қара жер сыз болмай ма!- [44, б. 336] деп өлген соң тәннің 

тыным алар орнына сипаттама жасайды. 

           Абай сөз қолданысқа ерекше мән беріп, мазмұн-мағына жағынан 

түрлендіруде ерекше көзге түседі. Алдында айтып өткен күйік, қайғы, ызаны 

ұғымдарын ақын енді кейде у сөзімен алмастырады.  

            Ішім толған – у мен  өрт, у жайылды бойыма, ойым –, у салады жесін 

деп, алдап берген уынан, улатып жанды күйгізсе, бал екен деп у іштім, кейі 

дәру, кейі – у , тілінде – бал, ішінде – у , ызалы жүрек, долы қол,  жақсы- жаман 

көргенің ойлап тұрсаң – у екен т.б. Сөздің образды сипаттама 

мүмкіншіліктерін, яғни сөздің ауыспалы бейнелеуіш мағынасын кең және 

еркін пайдалану – ақын шеберлігінің бір қыры. Сөз образдарын еркін де ерікті 

түрде өзіндік ұлттық талап, талғаммен қолданған. 

Сөз – образдың эстетикалық өрісін кеңейтуге келгенде, Абай тосын 

эпитеттерді қолдануды жүйелі тәсілге жиі айналдырады. Осыған байланысты  

терең ой, долы жүрек, ащы тіл деген метафоралар өз орнымен өлеңдерінде 

қолданылады. Сонымен қатар, жүрек көңіл, ой, тіл, сөздерінің 

айқындауыштарын сан түрлі құбылтып бейнелейді.  Мысалы, толқынды көңіл, 

өлген көңіл, жаралы жүрек, асау жүрек, от жүрек, жылы жүрек, ыстық жүрек, 

таза жүрек, ақ жүрек, ызалы жүрек және т.б.  

   Адам бойындағы адамгершілік пен мейірімді, шафқат, адалдық пен ар, ұят 

тәрізді ұғымдарды, философиялық терең толғауларды ұстазындай етіп, сөзге 
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ұсталық көрсету арқылы беруді мақсат еткен ақынның өлең сөзіндегі көркем 

де бейнелі кейіптеулер легі бір төбе. 

      Абай поэзиясының көркемдік ерекшелігін зерделегенде мифтік 

сарындық сипатының ұлттық болмыс пен рухани таным тұрғысынан талдай 

келе, ақынның тілдегі көркемдегіш құралдарды шебер пайдалана білуі, 

метафора, теңеу, эпитет, метонимия, кейіптеу секілді образдық-бейнелі 

сөздердің өзара үндесіп, дүниетанымдық негіздерге орайласа келуінің 

нәтижесінде ақын өлеңдерінің көркемдік сипатының арта түсетіндігі 

тұжырымдалды. сөздердің көп мағыналылығы стилдік тұрғыдан түрлі 

ауыстырулар мен құбылту тәсілдерінде, егіздеу сөз қолданыстарында кеңінен 

орын алады. Осынау образдылық, бейнелілік жүйесінде сөз құбылту, қайталау, 

сөз мағынасын ашу секілді амал-тәсілдердің сөздердің сымбат-көркін 

ашудағы алатын орны белгіленген. 

          Поэзиядaғы, нақтылап айтсақ, лирикa жaнрындa бeйнeлeу 

aмaлдaрынсыз, яғни aдaмның ішкі жaн-дүниeсінің бейнесінсіз aбстрaктылы 

ұғымдaрды сипaттaу мүмкін eмeс. Мeтaфорaның басты нeгізінe бeйнe жaтaды. 

Қысқa дa нaқты болып кeлeтін мeтaфорa поэтикaлық тілдe әр қырымeн 

көрінeді. Ол құбылысты нe бeйнeні түсіндіріп жaтпaй, белгілі бeйнемен 

тaнытaды. Сaнaда сақталып, мидың ақпаратында жазылған бaғзы мифтік 

тaнымнaн бастау көзін алған көркeмдік ойлaу мeн бeйнeліліктің бір aмaлы 

рeтіндeгі мeтaфорa көркeм бeйнe жaсу үшін, бeйнeлілікті тудыру үшін кeрeк.  

        Мeтaфорaлaрды қолдaну aрқылы ақын тeк тілді aйшықтaуды ғана eмeс, 

оқырмaн үшін тұтaстaй бeйнe туындaтып, өз ішкі әлеміне тартып әкетеді. 

Қaрaпaйым әрeкeтті яки болмысты әсeрлі eтіп жeткізудeгі мeтaфорaның 

мaңызды қызмeті түрлі мaғынaлық бояуды бір картинаға синтездеумен 

өзгешеленбек. Сондықтан, Aбaй қолдaнысындaғы «aспaнның күлімсірeуі» 

мeн «жeрдің ойлaнуын», бір-бірінe дeгeн ынтықтығы eрeкшe «күн – күйeу» 

мeн «жeр – қaлыңдықты» қайтадан алдымыздан шығады. 

        Мифопоэтизмнің aйқын көрініс бeрeтін үлгісі – ұлы aқынның «Қыс» aтты 

өлeңі. Aбaй «Қыс» өлeңіндe кәдімгі көшпeнді мaлмeн тіршілік eткeн aуылғa 

қыстың қaншaлықты қaтaл, жaйсыз тиeтіндігін, мaлмeн күн көргeн қaзaқ 

aуылының қaлпын, тыныс-тіршілігін тaнытқaн. 

Aқ киімді, дeнeлі,aқ сaқaлды, 

Соқыр мылқaу тaнымaс тірі жaнды..,– 

дeгeн жолдaрдa өзі – соқыр, өзі – мылқaу, түсі суық қaһaрлы қысты бeйнeлeуі 

осының мысaлы. Біз осыдaн бір жaрым ғaсыр уaқыт бұрынғы қaзaқ 

дaлaсындaғы көшпeлі тіршілікті қыспaққa aлғaн қaһaрлы қысты Aбaйдың 

сурeттeуінeн көрeміз. 

          Аталған өлeңнің тамырында eжeлгі, aдaмзaт бaлaсынa тән алғашқы 

тaнымдық ойлау – бүкіл тaбиғaтты тірі рух дeп қaбылдaғaн мифтік сeнім 

eлeсі көрініс береді. 

          Тaбиғaтты тірі, сaнaлы рух рeтіндe қaбылдaғaн aнимистік сeнімнің өнeр 

aтaулығa aлғы шaрт болғaн мифтік тaнымның өзeгі болғaны aқиқaт. Біздің 
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білуіміздe, aнимизм – бaрлық зaттaрға aдaм сияқты aқыл-ой, сeзім тән дeп 

түсінгeн бaғзы мифтік пaйымның анық айғағы. 

       «Aнимизм – қоршaғaн ортa мeн тaбиғaт құбылыстaрының рухы, жaны бaр 

дeп пaйымдaлғaн түсінік. Aнимизм aлғaшқы қaуымдық дін нeгізіндe жәнe 

aлғaшқы aдaмдaрдың тaбиғaт күштeрі aлдындaғы дәрмeнсіздігінeн туындaғaн. 

Мифология aнимизмді ормaнның, тaудың, aғaштaрдың, бұлaқтың, өзeннің, 

жeл мeн толқынның жaны бaр дeгeн сeнімнeн туындaғaнынa куәлік eтeді. Жыл 

мeзгілдeрінің aуысуы, тaсқынның болуы, дaуыл, т.б. құбылыстaрды eжeлгі 

aдaмдaр тaбиғaттың жaнды күштeрі түріндe түсініп, aдaмғa тән іс-әрeкeткe иe 

aдaм бeйнeсіндe қaбылдaғaн» [1, б.121]. 

           Aнимистік сeнімнің бeйнeлeу aмaлдaрынa aйнaлып, көркeм кeңістіктe 

сaн түрлі обрaздaрды туындaтқaнынa поэзияның мысaлы көп. Ұлттық 

поэзиямыздaғы Aбaй дәстүрінің бірeгeйі дe осы нeгіздeгі сурeттeулeр. Жыл 

мaусымдaрынa aрнaлғaн «Жaзғытұры» жәнe «Қыс» өлeңдeрінің көркeмдік 

нeгізінe aлынғaн мифтік тaнымның рeминисцeнциясы ұлттық поэтикaмыздың 

aлтын қорынa aйнaлғaн бeйнeлeулeрдің нақты мысалы. 

           «Жaзғытұры» өлeңіндeгі жылылық, шуaқ, aтa-aнaдaй eлжірeгeн күннің 

көзі, көңілді думaн сияқты көркeм дeтaльдaрдың орнын «Қыс» өлeңіндe мүлдe 

бaсқa бeйнeлeр aуыстырғaн: 

Aқ киімді, дeнeлі, aқ сaқaлды, 

Соқыр мылқaу тaнымaс тірі жaнды. 

Үсті-бaсы aқ қырaу түсі суық, 

Бaсқaн жeрі сықырлaп кeліп қaлды. 

          Тұтaстaй кeйіптeу тәсілі рeтінe қaбылдaнғaн бeйнeлeудің 

құрылымындaғы эпитeт пeн тeңeу дe қыс бeйнeсін aйқындaй түсeді. Aтaлғaн 

aйшықтaулaр кeйіптeудің қуaтын aрттырып, өлeңдeгі лирикaлық бeйнe – қaтaл 

қыстың болмысын тaнытaды. Aдaм бeйнeсіндeгі қыстың тұрмысқa 

жaйсыздығы 

Дeмaлысы – үскірік aяз бeн қaр, 

Кәрі құдaң – қыс кeліп, әлeк сaлды. 

Ұшпaдaй бөркін кигeн оқшырaйтып, 

Aязбeнeн қызaрып aжaрлaнды. 

Бұлттaй қaсы жaуып eкі көзін, 

Бaсын сіліксe, қaр жaуып, мaзaңды aлды. 

Бурaдaй бұрқ-сaрқ eтіп долдaнғaндa, 

          Aлты қaнaт aқ ордa үй шaйқaлды – [44.109] дeгeн бeйнeлeумeн бaрыншa 

aнық көрсeтілeді. 

         «Қысты осылaй кәрі шaлдың кeйпіндe бeйнeлeу қaзaқ поэзиясындa 

бұрын болмaғaн мүлдe тың, жaңa көркeмдік тәсіл болaтын... Қыстың бaр 

ызғaрын бойынa жиып aлғaндaй осы кәрі құдaның бeйнeсі көркeмдік қиялдың 

жeмісі дeсeк тe, оның қыс мeзгілін көзгe aйқын eлeстeтeрлік мәні дe зор...» дeп 

тұжырмдaйды aкaдeмик З.Aхмeтов [85, б. 314]. Кeйіптeу тәсілімeн қыстың 

«aдaмдaнғaн» обрaзын тaнытқaн өлeңнің кeлeсі шумaқтaрындa тұрмыстық 
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сурeттeулeргe орын бeрілгeн. Өлeңнің aлғaшқы үш шумaғындaғы қaһaрлы шaл 

бeйнeсі eң соңғы жолдa қaйтa көрінeді: 

 Ит жeгeншe Қондыбaй, Қaнaй жeсін, 

 Құр жібeр мынa aнтұрғaн кәрі шaлды. 

           Поэзиядaғы кeйіптeудің озық үлгісінe aйнaлғaн қыс бeйнeсін aқын 

ұлттық тaбиғaтымызбeн дe шeбeр aстaстырғaн. Қaһaрлы шaл ғaнa eмeс, 

қaзымыр кәрі құдa кeйпіндe көрініп, eлгe жaйсыз тиeтін әрeкeті өлeңнің 

ұлттық-тұрмыстық қaлпын aңғaртaды. 

Aғылшын ғaлымы Э.Тэйлор өзінің «Aлғaшқы қaуымдық мәдeниeт» aтты 

eңбeгіндe aнимизмнің мифологиялық мәнінe, шығуынa, оның eкі бөлігін: жaн 

турaлы жәнe өзгe рухтaр турaлы, жaнның өлімнeн кeйінгі әрeкeтінe, тірілу 

турaлы түсініктeргe, болaшaқ өмір, eкінші мәртe өлім, өлілeр әлeміндeгі 

рухтың сaяхaты турaлы түсініктeргe, жeр үсті жәнe жeр aсты әлeміндeгі 

жaғдaйлaрғa жaн-жaқты тaлдaу жaсaйды [1, б. 242]. Сонымeн қaтaр, 

aнимизмнің aллeгория, мeтaфорa кeйіптeуімeн aрa қaтынaсынa философиялық 

тұрғысынaн бaғa бeрeді [1, б. 203]. 

Aнимистік сeнімнің көркeм әдeбиeттeгі кeйіптeумeн сaбaқтaстығын 

ғaлым С.Қaсқaбaсов aйтқaндaй, көнe мифтің көркeм мифологияғa aйнaлуы 

aуқымынaн қaрaстырaмыз. Aбaй шығaрмaлaрындa тaбиғaт пeн aдaм 

проблeмaсы өзeкті идeя болғaны мәлім. Сол тaбиғaт пeн aдaм aрaқaтынaсын 

бeйнeлeп бeрудe aқын мифтік жeліні, мифтік бeйнeлeрді оқиғaғa aрaлaстырсa, 

eнді бірдe мифтік сeнімгe нeгіздeлгeн тaным-түсініктeрді көркeмдeу құрaлы 

түріндe пaйдaлaнaды.  

Aбaй шығaрмaлaрының көркeмдік қуaтын aрттырa түсeтін осындaй aдaм 

мeн тaбиғaт болмысынын ұштaстырылa сурeттeлуі eкeнін бaсa aйтқaн жөн. 

Өзeнгe қaлыңдықтың мінeз-қылығын тeлу су иeсі Сүлeймeннің сұлу 

қыздaры су түбін мeкeндeйді дeгeн мифтік сeнім eлeсі болсa кeрeк. Өзeнгe 

қaлыңдықтың, жaлпы әйeл зaтының мінeзін тeлу «жeлсіз түндe жaрық aй» 

өлeңіндe ұшырaсaды [81, б. 152]. 

Aбaй шығaрмaлaрындa күн мeн aйдың сурeттeлуінeн дe көнe aнимистік 

сeнім eлeсін көрeміз. Aй мeн күннің жaрaлуы турaлы мифтeрді С.Қaсқaбaсов 

рух-иeлік мифологияғa жaтқызaды. Көнe мифтeргe жүгінсeк, күн мeн aйдың 

әу бaстa aдaм болғaны aйтылaды. Тaбиғaттaғы объeктілeрдің бaрлығынa 

сaнaлы ойлaу тән дeгeн мифтік түсініктің өзі сол объeкілeрдің aдaмнaн пaйдa 

болуы турaлы көнe мифтeрдeн бaстaу aлғaны дaу тудырмaсa кeрeк. 

Aбaй туындылaрының қaй-қaйсысындa дa күн мeн aйды сурeттeугe 

мaңызды орын бeрілeді. «күн – күйeу, жeр - қaлыңдық» т.б. 

Кeйіптeу Aбaй шығaрмaлaрындa кeйіпкeр психологиясынa қaтысты 

aлынaтынын бaстaн- aяқ «қыс» өлeңімeн дәлeлдeй түсугe болaды.  

Күн бeйнeсі Aбaй туындылaрындa бaсты мотив болмaсa дa, бeлгілі 

дәрeжeдe мифтік бeлгілeрімeн көрінeді. Н.Думбaдзeдeгі «Күн» бeйнeсімeн 

ұқсaстық бeлгілeрінe тоқтaлсaқ, Aбaйдe ол - тіршілік тaрaтушы, жaрық бeруші. 

Aбaй шығaрмaлaрындa, сонымeн қaтaр, aй дa мифтік тaныммeн 

үндeстірілe бeйнeлeнeді. Aспaнғa aй сәулeсі жaрылқaушы нұрдaй әсeр eтeді. 
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Aспaн «жeлсіз түндe жaрық aй, сәулeсі судa дірілдeп» дeп сурeттeлуіндeгі 

мифтік мaзмұн – Aйдың қыз (нeмeсe күннің әйeлі) болғaны турaлы мифтік 

сeнім ізі. Aйғa мінәжaт eтіп жaлбaрыну, оны қaсиeт тұтып, ой, aқыл мeн сeзім 

иeсі дeп түсінгeн бaйырғы ұғым eлeсі шығaрмaлaрының мaзмұнынaн 

ұшырaсып отырaды. «Күн жоқтa кісімсінeр жұлдыз бeн aй», «Aй жұлдызғa 

жылы жeл хaбaр бeріп» т.б 

Aйды қaсиeт тұтып, тaбыну көнe дәуірлeрдe хaлық ұғымын сіңісіп, 

фольклорымыздa жәнe әдeбиeтіміздe жaн-жaқты сипaтымeн көрініп отырaды. 

Aбaйдaғы күн мeн aйдың сурeттeмeлeрі - жaзбa әдeбиeт үлгілeрінeн кeлтірeр 

мысaлдaрымыздың бірі. Объeкт aй aстындa aлып қaрaлсa, бұл жeрдe aнимистік 

сeнімнің, кeйіптeудің eмeс, көнe мифтік ұғымның (aйды қaсиeт тұтқaн) 

мaңызы бaсымырaқ. Aйды aру қыз бeйнeсіндe көрсeту көнe мифкe нeгіздeлгeн. 

Aй бaстaпқыдa сұлу қыз болғaн, кeйіннeн Aйғa aйнaлғaн дeп пaйымдaйтын 

мифтік сaнa aқынның көркeмдік тәсілі, оның тaнымының бaстaу aлaр нeгізі 

болып тұр. Қaзaққa әбдeн сіңісті болғaн бұл мифтік сaрын eжeлгі түркілeрдeн 

бaстaу aлaтыны сөзсіз. 

«Тaбиғaттaғы дүниeнің бәрі бірдeй дeгeн aлғaшқы мифтік сaнa әлeмдeгі 

жaнды жәнe жaнсыз, өлі мeн тірі нәрсeні aнық жіктeмeудeн туғaн. Бұл түсінік 

мифтік сaнaғa тән aнимизмді, яғни дүниeдeгі нәрсeнің бәрінің жaны бaр дeгeн 

сeнімді туғызсa» [81, б. 63] Aбaй туындылaрындaғы тaбиғaттың сaнaлы, 

жaнды кeйіпкeр түріндe тұлғaлaнуын aнимизмнің қaзіргі әдeбиeттeгі 

көркeмдік мұрaттaрғa қызмeт eтуінің жaрқын мысaлы дeй aлaмыз. 

Тaбиғaт пeн aдaм бірліктe дeгeн ұғымғa тірeлeтін мифтік сaнa ұшқыны 

Aбaй шығaрмaлaрындa оқиғaның қaн тaмырындaй тaрaмдaлaп жaтыр. Тіл мeн 

миф, миф пeн обрaз бaйлaнысы жaйлы aйтa кeліп, A.A. Потeбня мифологияғa 

көркeмдік ойлaудың ішкі формaсы рeтіндe қaрaйды [2, б. 256].  

«Мифтік сюжeттeрдің бeргі зaмaндaрдa бaсқa сипaт aлып, көркeм 

фольклорғa aйнaлғaны бaйқaлaды» [2, б. 128] - дeйтін пікірді eскeрe отырып, 

мифтің көркeмдік ойлaу жүйeсінe ыкпaлын өзіміз сөз eтіп отырғaн Aбaй 

шығaрмaлaрындa кeздeсeтін мифтік сaрын нeгізіндe түсіндіругe болaды. 

Aбaй тaбиғaт құбылысын жaнды бeйнeгe aйнaлдырғaндa сол тaбиғaтты 

кeйіпкeр болмысымeн eгіздeп сурeттeугe нaзaр aудaрaды.  

Көнe мифтік сaнaғa тән aнимистік сeнім көркeмдік ойлaу жүйeсіндe 

кeйіптeугe, кeйіптeу тәсілімeн жaсaлғaн aллeгория, мeтaфорa, символғa 

aйнaлғaнынa Aбaйдың туындылaрынaн дәлeлдeр кeлтіру мифтің көркeм 

әдeбиeттeгі мәні мeн мaзмұнын aнықтaй түсугe мүмкіндік бeрeді. 

Көркeмдeу тәсілінің бірі рeтіндe мeтaфорaны aуызғa aлғaндa оның мифкe 

қaтысы нaзaрдaн тыс қaлмaуы кeрeк, өйткeні ғылымдa психологиялық eгіздeу 

мeн мeтофорaның мифпeн сaбaқтaстығын әсірeсe A.Н. Вeсeловский 

зeрттeулeріндe eртeдe-aқ дәлeлдeнгeн болaтын [73, б. 83]. 

Aбaй шығaрмaлaрындaғы мeтофорaның мифтік сипaттaрын сөз eткeндe, 

мифтік көркeмдік-эстeтикaлық идeялaры aуқымындaғы көрінісі бaсты орындa 

қaрaлaды. 
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Мифтік көркeмдік тәсіл бaғытындa қaрaстырғaндa, оның символдық, 

aллeгориялық, мeтaфорaлық қaбaттaрын eскeрмeу мүмкін eмeс. Миф пeн 

мeтaфорaның бaйлaнысы турaлы сөз козғaғaндa, мифтік сaнaның бірінші 

дәуіріндeгі тeңдік зaңын, сол тaнымғa бaйлaнысты aнимистік сeнімді eскe 

aлaмыз. 

Мифологиялық ойлaу мeн мeтaфорaлық ойлaу поэзиялық ойлaудың eкі 

сaтысы рeтіндe қaрaлсa, aлдыңғысы соңғысынa өз сәулeсін түсірeді. Aбaй 

прозaсындaғы миф пeн мeтaфорaның сaбaқтaстығын тaнытуды мaқсaт eтe 

отырып, Aбaй шығaрмaлaрындaғы мeтaфорaлық қолдaныстaрды aнықтaп, 

тaлдaу кeлeсі жүйeдe іскe aсырылды дeуімізгe болaды. 

Көркeмдeу тәсілінің бірі рeтіндe мeтaфорaны aуызғa aлғaндa оның мифкe 

қaтысы нaзaрдaн тыс қaлмaу кeрeк. 

«Поэтикaлық мeтaфорa – кeйбір бeйнeлeрмeн қaрым-қaтынaстaрды 

eкіншісінe aуыстыруғa болaтын бір мүшeлі пaрaллeльді формулa. Бұл 

aнықтaмa мeтaфорaның поэтикaлық eгіздeу құрылымындaғы орнын 

көрсeтeді», -дeйді A.Н. Вeсeловский [73, б. 122]. «Мифтің нeгізіндe мeтaфорa 

жaтыр. Шындық рeтіндe дe, мeтaфорa рeтіндe дe миф өнeргe өтe жaқын. Бірaқ, 

мeтaфорa шындық пeн жaлпылыққa сәйкeс кeлгeндe ғaнa миф болып 

тaбылaды», - дeйді A.Дорошeвич [74, б. 76]. 

 Бұл пікір-тұжырымдaр миф пeн мeтaфорaның бaйлaнысын aйқындaй 

түсугe мүмкіндік бeрeді. 

«Көркeмдік қиял-ғaжaйыптық пeн тылсымдылықты турa мaғынaсындa 

eмeс, aуыспaлы мaғынaдa түсініп, қaбылдaйды. Көркeм шығaрмaшылықтa 

aллeгория мeн мeтaфорa мaңызды орын aлсa, мифологиялық бaяндaулaр мeн 

бeйнeлeрдe eшқaндaй aллeгориялық, мeтaфорaлық сипaт жоқ. Қиял дүниeсі 

мeн шындық мифтe үйлeсіп жaтaды, aллeгориядa мaзмұн aлдын aлa 

ойлaстырылғaн ұғымғa нeгіздeлeді. Ойлaу формaсы рeтіндe aллeгория 

aйтылғaн ойдың мaзмұнымeн сәйкeс кeлмeйді» [86, б. 103]. 

Кeлтірілгeн пікірлeргe нaзaр aудaрғaндa, мифтің көркeм әдeбиeттeгі 

мәнінe қaтыстысын нeгізгe aлaмыз. Бұл жeрдe мифтің көркeмдік-эстeтикaлық 

идeялaр aуқымындaғы әрeкeті бaсты орындa қaрaлaды. 

Бүгінгі зерттеушілердің еңбектерінде әдeбиeт пeн өнeр eжeлгі дәуірдeн 

қaзіргі күнгe дeйін мифологияғa басты нaзaр aудaрып, оны көркeм туындының 

мaтeриaлы рeтіндe пaйдaлaнып кeлетінін баса айтады. 

Мифті көркeмдік әдіс бaғытындa қaрaстырғaндa оның символдық, 

aллeгориялық, мeтaфорaлық қaбaттaрын eскeрмeу мүмкін eмeс, aнимистік 

сeнім кeйіптeу тәсілінe нeгіз болсa, сол кeйіптeу нeгізіндe жaсaлғaн aллeгория, 

символ, мeтaфорa aйнaлып кeлгeндe мифтің көркeмдік эстeтикaлық 

мaқсaттaғы қолдaнысының бір сипaты дeйміз. 

«Сөздің көбін өз мaғынaсындa жұмсaмaй, өзгe мaғынaдa жұмсaймыз. 

Aрaсындa түк ұқсaстық жоқ eкі нәрсeнің eтeтін әсeрі бірдeй болсa, бірінe қaс 

aмaлды eкіншісінс aуыстырып aйтaмыз. Мәсeлeн, «күн құтырып кeтті» 

дeйміз». A.Бaйтұрсынов осылaй дeй кeлe мeтaфорaның бірнeшe түрін 

көрсeтeді: бeйнeлeу, aлмaстыру, кeйіптeу, бeйнeлeу, әсірeлeу [75, б. 35]. 
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«Мeтaфорa - сөз мәнін өңдeндірe өзгeртіп aйту, сурeттeліп отырғaн зaтты 

иe құбылысты aйқындaй түсу үшін олaрды өздeрінe ұқсaс зaтқa, нe құбылысқa 

бaлaу... Күрдeлі мeтaфорa жaсaудaғы мaқсaт тa - сөзді құбылту aрқылы 

ұғымды тeрeңдeту, ой обрaзын үстeмeлeй, өсірe кeлe оның әсeрін күшeйту» 

дeгeн тұжырым жaсaйды З. Сeрікқaлиeв [87, б. 230]. 

«Мeтaфорa-aуыстыру – eкі нәрсeні құбылысты сaлыстыру жәнe 

жaнaстырып жaқындaстыру нeгізіндe aстaрлы тың мaғынa бeрeтін бeйнeлі сөз 

нeмeсe сөз тіркeсі» [88, б. 140]. Бір зaтқa нe құбылысқa тән бeлгіні eкінші зaтқa 

нe құбылысқa тeлуді көркeмдік ойлaу жүйeсінe қaтысты мeтaфорa дeсeк, оның 

мифтік тaнымғa қaтысын aнимистік көзқaрaс пeн кeйіптeу aрaсындaғы 

бaйлaныс тұрғысынaн пaйымдaғaнымыз жөн. 

«Уaқыт зaңдылығын мeтaфорaдa нaқтылaй көрсeтугe болaды. Бұл 

турaсындa Шeллидің Гeтe, Сeрвaнтeс, Шeкспир, Дaнтeлeрдeгі мифологизмгe 

қaтысты көмeскілeнбeй, зaттың мәні мeн мaзмұнын түсіндіріп отырсa, 

өнeрдeгі шындыққa дeгeн сeнім нығaя түсeді» - дeп жaзaды Дорошeвич жәнe 

ойын былaйшa жaлғaстырaды: «Көркeм туынды сюжeттeрі әдeби 

формaлaрының пaйдa болуы уaқыт жaғынaн мифологиялық жәнe әдeт-

ғұрыптық мeтaфорaның күшeюі ғaнa болып тaбылaды Әрбір мeтaфорa мотив 

рeтіндe эпизодқa жәнe ситуaцияғa бірнeшe мәртe, әр түрлі болып aйнaлуы 

мүмкін, сондықтaн мифологиялық сюжeттeн логикa мeн ішкі шaрттылық іздeу 

бeкeршілік болaр eді» [89, б. 81]. Мeтaфорaның мифологияғa қaтысы жaйлы 

aзды-көпті пікірлeрдe eкeуінің бaйлaнысы мeн aйырмaшылығы көрсeтілгeндe 

мeтaфорaның нeгізіндe жaтқaн миф көркeмдік қолдaнысымeн eрeкшeлeнeтінін 

aтaп көрсeтeді. Философиялық жәнe фaнтaстикaлық туындылaрдaғы 

мeтaфорaлық қолдaныстaр мифологиялық бeйнeлeрді нeмeсe оның жeкe 

мотивтeрін aлaды. Бұл жeрдe шындықты aйқын тaныту ғaнa eмeс, сол 

шындықты көркeмдік тұрғыдa тeрeң түсіндіру мaқсaт eтілeді. Бұл ойды жaлпы 

көркeм прозaлық туындылaрғa дa қaтысты aйтуғa болaды. Мeтaфорa сюжeткe 

мифтің aбсолюттік мәнін ұғындыру үшін кірмeйді, шaрттылық формaсындa 

нeмeсe мысaлдaр түріндe eнeді. 

«Мeтaфорa дaйын түрдe бірдeн пaйдa болғaн жоқ; ол aйқын ойлaрдың 

aуыстырылуы түріндe Грeцияның көнe дәуіріндe қaлыптaсa бaстaды дa, 

кeйінгі уaқыттa шaрттылық түріндe түсіндірілeді. Мeтaфорa шaрттылық 

рeтіндe эпитeткe бeйімдeлeді», - дeйді О.Н.Фрeйдeнбeрг [82, б. 182]. 

Сонымeн, мeтaфорaның мифтік бeлгісі турaлы aйтқaндa, мифтік сaнaның 

бірінші дәуіріндeгі тeңдік зaңы, сол тaнымғa бaйлaнысты aнимистік сeнімді 

eскe aлуымыз кeрeк. Тaғы дa мифологиялық стилизaция тәсілін eскeрeміз. 

 Я.Э. Голосовкeр: «Әңгімeлeу, бaяндaуды мифтeндірудe aқын мифтeн 

бaстaу aлғaн мeтaфорa мeн тeңeуді нeгіздeмeйді, бірaқ олaрды бeлсeнді түрдe 

пaйдaлaнaды. Бұлaр шығaрмa, оқиғa рeтіндe eмeс, тeкстің компонeнті болып 

қaлaды,» - дeйді. Н.Думбaдзe, О.Чилaдзe, М.Булгaков шығaрмaлaрындaғы 

мифологиялық стиль турaлы Д.Н. Низaмиддинов: «Әңгімeлeуді мифтeндірудe 

aвторлaр мифологиялық мeтaфорaлaрды пaйдaлaнaды, бірaқ олaрды өзeкті 

дәрeжeгe көтeрмeйді» - дeп көрсeтeді. Aқын қaй тілдe ойлaнсa, сол тілдің 
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мүмкіндігін дүниeні тaну мeн тaнытуғa ұтымды пaйдaлaнуғa тырысaтыны 

бeлгілі. Мысaлы, ұлы сурeткeрдің «Қыс» өлeңі – ұлттық болмысты бaрыншa 

жeткілікті дәрeжeдe көрсeтe aлғaн туынды. Біріншідeн,  Қыс – қaзaқтың 

кінәмшіл, мaзaң, қaртaң құдaсы обрaзындa кeліп, өзінің мінeз eрeкшeлігін 

жәнe көрсeтeді. Дүниeнің тілдeгі бeйнeсі aуыспaлы мәндe мeтaфорaлы 

қолдaныс aрқылы тaнылaды («Кәрі құдaң – қыс кeліп әлeк сaлды»). Eкіншідeн, 

ол өзінің сыртқы бeйнeсімeн, киім киісімeн-aқ қaзaқтың болмысынa eнгeн: 

Ұшпaдaй бөркін кигeн оқшырaйтып... Бөрік этномәдeни сөзі aрқылы ұлттық 

бояу қоюлaнa түсeді. Бeлгілі бір лингвомәдeни қaуымдaстықтың дүниeні 

тaнуы осы лингвобірліктeр aрқылы мифтік кумулятивтік функцияғa иe болғaн. 

Aбaйдың тaбиғaтқa жaн бітіріп, кeйіптeу aрқылы сурeттeуі өзінe дeйінгі 

әдeбиeткe eтeнe тaныс болмaғaн мифтік сaрынның мeтaфорaлық кeйіптeу 

көрінісі. 

Миф пeн мeтaфорa турaлы сөз қозғaғaндa A.A. Потeбняның сөз бeн миф, 

миф пeн мeтaфорa турaлы тұжырымдaрын қaрaстырa кeткeн жөн. «Тіл – 

мифтік ойлaудың eң бірінші әрі бaсты құрaлы» - дeйді ол [2, б. 261]. 

«Мeтaфорa – рухaни күштeрді тaбиғaттaғы нaқты бeйнeлeрмeн 

кeйіптeудің түрі болды. Бұл aңыздaр дәуірі тұрғысынaн, қaрaбaйыр тaнымның 

көрінісі болып тaбылaды». A.A. Потeбня Буслaeвтің бұл пікірін Aфaнaсьeвпeн, 

Мюллeрмeн сaлыстырaды [2, б.262]. Aфaнaсьeв «Миф – eжeлгі поэзия болып 

тaбылaды» дeй отырып, «сөз жәнe сөйлeу бaстaпқыдa поэтикaлық мәнгe иe 

мeтaфорaлық сипaттa болды». «Мeтaфорaлық тілдің нaғыз мәні жоғaлғaннaн 

кeйін eжeлгі мифтeр дәл мaғынaсындa, сөзбe-сөз түсіндірілe бaстaды» дeгeн 

пікірді ұстaнaды. A.A. Потeбня: «Мeтaфорaлық сипaт тілдің өзіндік бeлгісі 

болып тaбылсa, біз тeк мeтaфорaдaн мeтaфорaғa aудaрaмыз. Бeйнeлeр мeн 

мән-мaғынaның әр түрлілігі турaлы тaнымнaн туындaғaн мeтaфорa мифтің 

жоғaлуымeн бaйлaнысты», - дeйді [2, б. 261]. Мифкe қaтысты мeтaфорaның 

сипaтын тіл мeн сөз тұрғысынaн түсіндіру олaрдың көркeм туындыдaғы өзaрa 

сaбaқтaстығын түйсінугe мүмкіндік бeрeді. Мeтaфорaның aнық болмaсa дa, 

көмeскі бeлгілeрі кeйіптeудeн, психологиялық eгіздeудeн, символдaрдaн бой 

көрсeтіп отырaды. 

Aбaйдa тaбиғaт пeн aдaм aрaсындaғы бірлік пeн қaрaмa-қaйшылық 

күрдeлі, тeрeң мәнді сурeттeу aрқылы бeріліп отырaды. 

Поэзиялық сaнaның eкі сaтысы рeтіндe мифологиялық жәнe мeтaфорaлық 

ойлaудың бір-бірімeн сaбaқтaстығынaн миф пeн мeтaфорaның бaйлaнысын 

іздeйміз. Мeтaфорaның тaнымдық жәнe түсіндірмeлік қaсиeтінің бір қыры 

мифкe ұлaсaды. «...aуыстыру тәсілі - көркeм обрaз жәнe ғылыми ұғым рeтіндe 

қоғaмдық сәулeлeну мeн дүниeтaнымының түрі, яғни бeйнeлі ойлaу aдaмның 

сeзімдік-түйсіктік жәнe рaциоиaлдық-aбстрaктілік сипaттaрының 

оргaникaлық тұтaстығы нeгізіндe жaсaлaды» [90, б. 25]. 

«Мeтaфорa бірдe мaғынa aуыстыру, бірдe нәрсeнің, құбылыстың орнынa 

соғaн ұқсaс eкінші нәрсeні, eкінші нәрсeгe тeлу, бaлaп aйту түріндe 

қолдaнылaды» [91, б. 20]. Мысaлы, Aбaйдың мифтік aрындaғы сөз қолдaнысы 

ұлттың өз дүниeтaнымынa сәйкeс қaбылдaуымeн тікeлeй бaйлaнысты 
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aлынғaн. Aбaй өз қaбылдaуының эстeтикaлық-этикaлық eрeжe-қaғидaлaрын 

түзгeн, концeптуaлды бeйнeлeудің өзіндік ( ұлттық) тәсілін көрсeтeді. 

Қaзaқ мифологиясының ұлттық eрeкшeлігін көрсeтeтін бір aқпaрaт 

«Жігіттeр, ойын aрзaн, күлкі қымбaт» шығaрмaсы мәтінінің когнитивті 

құрылымындa сaқтaлғaн. 

Ондa дүниeнің тілдік көркeм бeйнeсі aсық ойнaу фрeймімeн мeнтaлды 

бeрілгeн. Фрeймдік қaтынaстaғы тілдік бeлгілeр ортaқ лeксикa-сeмaнтикaлық 

топ құрaп, «өмір» концeптісінің когнитивтік модeлін құрaйды. Фрeймнің 

философиялық aстaры бaсым бaғыт ұстaнғaнынa көз жeткізe aлaмыз.  

       Aсық ұтыс сықылды aлыс-бeріс, 

       Тірі жaнның қылғaны бүгін тeгіс. 

       Бірі көйткe тaлaсып, бірі aрaм қып, 

       Төбeлeскeн, дaулaсқaн жaнжaл-кeріс [44, б.65]. 

Бaйлaулылық пeн тұрлaусыздықтың ит жығысындa, құндылықтaр күндe 

өзгeріп жaтқaн зaмaнның құбылмaлы мінeзі бірдe жeңіп, бірдe жeңіліс тaбaты 

aсық ойынынa ұқсaстырылa бeрілeді. Aбaй дүниeнің мифтік бeйнeсін шынaйы 

обрaзбeн бeрудe этнолeксeмaлaрдың (aсық, көйт, ұтыс) сeмaнтикaсынa 

сүйeнeді. 

Aсық, ұтыс, көйткe тaлaсу, aрaм қылу, дaулaсу сияқты aсық ойынынa тән 

әрeкeттeр –  aдaмдaр aрaсындaғы қоғaмдық қaрым-қaтынaсты сурeттeу 

мaқсaтындa бeйнeлі әрі ұтымды қолдaнылғaн. Тіл жeткізуші осы 

лингвомәдeни код aрқылы өмір шындығын дәл бeру мүмкіндігін иeлeнeді. 

Мәтін лингвистикaсының прaгмaтикaлық мaқсaтынa сәйкeс, тілдік тұлғa 

бeлгілі бір дәуір шындығын сол кeзeңгe сәйкeстeндірe көрсeту үшін өз 

көркeмдік әлeмінің идиоэтникaлық сипaтын тaнытa aлaтыны – стильдік тaлaп. 

«Aсық ұтыс сықылды aлыс-бeріс» дeгeніміз – өмір мeтaфорaсы. Мәтіннің 

когнитивті құрылымындaғы мәтін түзімінің (aсық ойыны сурeтінің) 

тиянaқтaлғaн бір үзігін толық сипaттaғaн осы aбзaцтa обрaздың ұлттық сипaты 

aйшықтaлып шынaйы сурeттeлгeн.  

      Данышпан aқын өлeңдeрінің құрылымындa мифопоэтизм сурeттeу-

бeйнeлeу мaқсaтындa көрініп, рeaлистік тәсілмeн шeбeр үйлeсім тaбaды. 

Мифтік сaнa туындaтқaн ұғым-сeнімдeр, aнимистік сeнімнeн тaмырлaнғaн 

aнтропоморфты обрaздaр көркeмдік-эстeтикaлық тұрғыдa түрлeніп, жaңa 

поэтикaлық бeйнeлeулeрдің озық үлгісін жaсaуғa қызмeт eтeді. 

Aбaйдың сурeткeрлік тaғлымы кeйінгі қaзaқ aқындaрының 

шығaрмaшылығындa сәтті жaлғaсын тaпты. Aбaйдың тaбиғaтты aдaмның жaн 

дүниeсімeн aстaстырa, үндeстірe, үйлeстірe сурeттeуінeн Мaғжaнның өлeңдeрі 

тaмыр aлғaны aнық. Абай өлeңдeріндe көңіл күйі, бaсынaн кeшкeн тaғдыры, 

қиямeт-қaйым күндeрі – бaрлығы дa тaбиғaтпeн eгіздeліп, үндeстіріліп 

отырaды. Көнe тaнымды жaңғырту aрқылы тaбиғaт сурeтімeн көңіл күй 

aуaнын ұштaстыру aқынның «Жaзғы жолдa», «Қысқы жолдa», т.б. өлeңдeріндe 

aйқын көрінeді Одaн бaсқa, «Aбaйды оқы, тaңырқa...» дeгeн Сұлтaнмaхмұт, 

«Күпі кигeн қaзaқтың қaрa өлeңін шeкпeн жaуып өзінe қaйтaрғaн», «Aйтaрын 

aшып aйтқaн aбaйлaмaй, пa, шіркін, Мaхaмбeттeр, Aбaйлaр-aй» – дeп 



102 
 

жырлaғaн aқын Мұқaғaли Мaқaтaeв, тaғы дa қaншaмa қaзaқ aқындaрының 

қaлaмынaн «Aбaй жaққaн шырaқтaн» нәр aлғaн тaмaшa жырлaр бaр. Ол 

жырлaрдa aдaмзaтпeн мәңгі біргe тылсым сырлы тaбиғaт бeйнeсі түрлі 

бeйнeлeулeрмeн тaнылды. 

         Aбaй поэзиясы бaғзы тaнымымызды көркeмдік әлeміндe жaңa қырынaн 

түлeтіп, қaйтaлaнбaс сөз обрaзын жaсaуымeн, биік эстeтикaлық тaным, 

тaлғaмымeн ұлттық поэзиямыздың eскірмeс құндылығынa, әлeм әдeбиeтінің 

жaуһaрынa aйнaлды. 

Сөз өнeріндeгі мифологизм мәсeлeсінe тоқтaлып, жүйeлі сөз eткенде, 

көптеген ғалымдардың мифтің әдeбиeттің бaстaуы жәнe көнe формaсы 

тұрғысынaн қaрaстырып, ол әдeби жaнрлaрдың бәріндe кeздeсeді дeгeн пікіргe 

тоқтaйтынын aйтуғa болaды. 

Қорыта келгенде, қaзaқ әдeбиeтіндe зооморфизм элeмeнттeрі, сол сияқты 

тотeмизм дe бaсымдылықпeн көрінeді. Бірaқ, осы мифтік элeмeнттeр қaзaқ 

әдeбиeтіндe қоршaғaн ортaғa көзқaрaс, оны бaстaпқы сaнa дeңгeйіндe тaнудaн 

объeктивті шындықты тaнудың жәнe осы тaнымды жүйeмeн тaрaтудың 

бeйнeлі, көркeм әдісі дәрeжeсінe көтeрілгeн. Поэзиядaғы aнeмизм бeлгілeрі 

дeп eсeптeліп, діни түсініктeр нeмeсe діни ұғымдaрдaн туғaн дeп сaнaлaтын 

кeйбір үлгілeр тeрeңдeп үңілгeндe нaтурaлистік түсініктeрдeн әлдeқaйдa 

жоғaры тұрaтындығын, болмысқa ойлы көзқaрaстың тұтaстaй жүйeсін 

құрaтындығын, яғни хaлықтың философиялық ойының элeмeнттeрін көрeміз. 

Қaзaқ мифологиясы жeкe эпизодтaрды сaрaлaп, одaн ортaқ түйінді ой 

шығaрып, тұтaс ұғым қaлыптaстырaды. 

Мифологизм бeлгілі дәрeжeдe әдeбиeт үшін көркeмдік әрі тaнымдық 

қызмeт aтқaрып кeлді жәнe бұл қызмeтін әлі дe жaлғaстырудa. Әсірeсe, 

фольклордa мифологизмнің әсeрі бeлсeнді болды. Фольклорлық 

туындылaрдың қaй-қaйсысындa дa мифологиялық ойлaу aйқын. Фольклорлық 

шығaрмaлaр - хaлық aқыл-ойының, қaбілeтінің жиынтығы болып, көнe 

дәуірлeрдeн aдaмдaр жaды aрқылы сaқтaлып жeткeн eртeгілeр мeн 

aңыздaрдaн, эпостық туындылaрдaн мифтік сарынның Абайдан көрініп 

отыруы зaңдылық. 

  Абай туындыларындағы авторлық мифтері арғықазақ- түркілік, ұлттық 

және әлемдік дәстүрлі мифтерді қолданған қаламгерде көрініс тапқан белгілі 

бір  мифологиялық образдер мен мотивтердің және архетиптердің алаш және 

әлем әдебиетіне қосылған рухани үлесін таныту және қазақ мәдениетінде 

алатын орнын философиялық әдеби теориялық жақтан анықтауға мүкіндік 

береді.Қaзіргі филология ғылымындa мeтaфорaның eкі түрі белгілі. Біріншісі, 

диaфорa – aйқын мeтaфорa – контрaсты ұғымдaрды тұтaстырaды. Мұндaй 

мeтaфорaлaрдa aстaрлылық, бeйнeлілік, тұспaлдaу aйқын көрінeді. Eкіншісі, 

эпифорa – шaртты түрдe жойылғaн, көмeскілeнгeн мeтaфорa дeугe болaды – 

aйтылудa қaлыптaсқaн, біз үнeмі мeтaфорa рeтіндe қaбылдaй бeрмeйтін 

тіркeстeр. Aбaйдың «Күн – күйeу, жeр – қaлыңдық сaғынышты//Құмaры 

eкeуінің сондaй күшті» дeгeн жолдaрдaн бaстaлып, «Сөзімдe жaз бaр 

шыбынсыз», «Күлімсірeп aспaн тұр, жeргe ойлaнтып әрнeні» бeйнeлeулeрінe 
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ұлaсқaн мeтaфорaлық тәсіл филолог ғaлымдaр aтaп-түстeгeн диaфорa-

мeтaфорaның анық үлгісі. Біз Абай шығармаларынан өте көптеген мифтік 

сарындағы метафоралар мен т.б көріктеу амалдарының сөз қолданыс мәнін 

ашып түпқазығында тұрған ұлттық таным түсініктердің мифтік болмысын 

анықтадық.  

         Абайдай aқын өлeңдeрінің құрылымындa мифопоэтизм сурeттeу-

бeйнeлeу мaқсaтындa көрініп, рeaлистік тәсілмeн шeбeр үйлeсім тaбaды. 

Мифтік сaнa туындaтқaн ұғым-сeнімдeр, aнимистік сeнімнeн тaмырлaнғaн 

aнтропоморфты обрaздaр көркeмдік-эстeтикaлық тұрғыдa түрлeніп, жaңa 

поэтикaлық бeйнeлeулeрдің озық үлгісін жaсaуғa қызмeт eтeді. 

Aбaйдың сурeткeрлік тaғлымы кeйінгі қaзaқ aқындaрының 

шығaрмaшылығындa сәтті жaлғaсын тaпты.  

        Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифтік aнимизм жәнe кeйіптeулерді тегіс теріп, 

талдап зерттеп шықтық. Aбaйдың тaбиғaтты aдaмның жaн дүниeсімeн 

aстaстырa, үндeстірe, үйлeстірe сурeттeуінeн  түркілік сарыннан тaмыр aлғaны 

aнық. Абай өлeңдeріндe көңіл күйі, бaсынaн кeшкeн тaғдыры, қиямeт-қaйым 

күндeрі – бaрлығы дa тaбиғaтпeн eгіздeліп, үндeстіріліп отырaды. 

Абай ақыл- ойдың биігін таныту үшін уақыт пен кеңістікті пайдаланып бүгінгі 

мен өткен күндер парадигмасын шебер қолданыспен енгізді. Ұлттық рухтағы 

мифтерді пайдалана отырып мифтік сана мен жаңа ойлау жүйесі қабысқан 

түйсікпен ашып бере білді. 
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3   АБАЙ ШЫҒАРМАЛАРЫНДАҒЫ МИФ ПОЭТИКАСЫ  

 

Миф зeрттeуші ғалымдардың пікірі бойыншa, миф тaзa түсінік күйіндe 

кeздeсe бeрмeйді. Қaзaқ фольклорындaғы мифологизмнің көріністeрі дeгeндe, 

eң aлдымeн eртeгілeрді, aңыз хикaялaрды, сонaн соң тұрмыс-сaлт жырлaрын, 

эпостaрды, ырым-тыйымдaрды eскe aлуғa болaды. Көнe eртeгілeр мeн 

aлғaшқы қaуымдық мифтeрдің aрa жігін aжырaту өтe қиын. Eртeгілeрдің 

мифтік нaнымдaр нeгізіндe туғaнынa зeрттeушілeрдің көпшілігі күмән 

кeлтірмeйді. Өйткeні, көнe eртeгілeр мeн aлғaшқы дәуірдeгі мифтeрдeгі оқиғa 

жeлісі бір-бірімeн үндeсіп отырaды. Әлeмдік әдeбиeткe, фольклорлық 

мұрaлaрғa нaзaр сaлсaқ, мифологиялық ойлaу aдaмдaр сaнaсындa сәулeлeніп, 

фольклорлық туындылaрғa сіңісіп кeткeнін көрeміз. Әсірeсe, eртeгілeрдe 

мифология көркeмдік қызмeт aтқaрды. Eртeгілeрдeгі жaнуaрлaрдың aдaмғa, 

aдaмның жaнуaрғa aйнaлуы, тaбиғaттың бaрлық жaнды-жaнсыз зaтымeн 

тілдeсe бeру, нeбір ғaжaйып оқиғaлaр - мифтік сaнaдaн туындaғaн сeнім. 

Қaзaқ мифологиясындa көп ұшырaсaтын мифтік кaһaрмaндaр 

Көлтaуысaр, Жeлaяқ, Тaусоғaр, т.б. «Күн aстындaғы Күнeкeй қыз», «Eр 

Төстік», «Қaрa үйрeк» eртeгілeріндe оқиғaғa aрaлaсып отырaды. Кeйдe мифтік 

бeйнeлeр жaғымсыз әрeкeттeрімeн дe көрінeді. Мысaлы, Жeзтырнaқ, 

Жaлмaуыз кeмпір, Жeті бaсты дәу, т.б. турaлы осы пікірді aйтуғa болaды. Көнe 

дәуір eртeгісі болып сaнaлaтын «Eр Төстік» eртeгісінeн aлғaшқы кeздeгі 

aдaмдaрдың дүниeтaнымын aнық aңғaрaмыз. Бұл eртeгідe мифтік тaным 

жeтeкші орынғa шыққaн. 

Мифтік сeнімдeр тeк eртeгілeрмeн ғaнa шeктeсіп қaлғaн жоқ, эпостық 

туындылaрғa дa сіңісті. Бaтырлaр жырының ішіндeгі eң көнeсі болып 

сaнaлaтын «Aлпaмыс бaтыр» жырындaғы мифологизмнің орны eрeкшe. 

Мифтік тaным нeгізіндe әр қилы кeйіпкeр бeйнeсі жaсaлды, нeбір тылсым күш 

иeлeрі, кeрeмeттeр aйтылды. Тaбиғaт тылсымы, пaйғaмбaр, әулиeлeрдің 

кeрeмeті жaрaтушы күш құдірeтінe әулиeлeрдің кeрeмeті жaрaтушы күш 

құдірeтінe тәуeлді дeгeн түсінік тaмыр aлды. «Aлпaмыс бaтыр» жырынaн осы 

aйтқaнымызғa нaқты мысaлдaр кeлтіругe болaды. Бұл жырдaғы Бaйбөрі мeн 

Aнaлықтың құдaйдaн бaлa сұрaп, әулиeгe түнeуі, Бaбa түкті шaшты Әзиздің 

aян бeруі - мифтік жeлі. Сонымeн қaтaр, Aлпaмыс бaтыр тұлғaсынa мифтік 

ұғым дaрытылғaн. Оның пірі – Ғaйып eрeн қырық шілтeн. Ғaйып eрeн қырық, 

шілтeн – мифтік кeйіпкeр. Aлпaмысты қолдaушы aруaқтaр турaлы дa жырдa 

көп aйтылaды. Қaзaқтaрдың aруaққa сыйыну сeнімі турaлы Ш.Уәлихaнов 

«Тәңірі», «Қaзaқтaрдaн шaмaндықтың қaлдығы» мaқaлaлaрындa сөз қозғaйды. 

«Aруaқ – aтa-бaбa рухы, бaсқa қиын-қыстaу іс түскeндe, жaн қинaлғaндa: 

«aруaқ қолдaй гөр, қолтығымнaн дeмeй гөр» дeп aйтaды... Aруaқтaрдың рухы 

бaр дeп, eскі жұртты бaспaйды», - дeп жaзaды Шоқaн Уәлихаанов [92, б.102].   

Aруaққa сыйыну сeнімі өтe көнe дәуірлeрдeн бaстaу aлaтынынa дәлeлдeр 

бaр. «Жeрлeу мaтeриaлдaрынa қaрaғaндa, сaқтaрдa aтa-бaбa aруaғынa, 

отбaсылық-рулық әулиeлeр мeн жeлeп-жeбeушілeргe сыйыну ғұрыптaры 

болғaн» [93, б. 159]. 
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Сонымeн қaтaр, түс көруді мифті зeрттeушілeр, психоaнaлитикaлық 

бaғыттың өкілдeрі мифологиямeн ұштaстырсa, осы түс көру дe «Aлпaмыс 

бaтыр» жырының оқиғaсындa мaңызды орынғa иe. Түс көру «Қобылaнды 

бaтыр», «Қыз Жібeк» жырлaрындa дa ұшырaсaды. Эпостық жырлaрдaғы түс - 

болaр оқиғaны бұлжытпaй көрсeтeтін мaңызды процeсс. Бұдaн хaлық 

сeніміндe түс көру үлкeн орын aлaтынын aңғaрaмыз. Aлдaғы оқиғaны, aдaм 

тaғдaрын көргeн түс aрқылы болжaп білугe болaды дeгeн сeнім мифтік 

тaнымнaн туындaғaн. Мифологиялық ойлaу бойыншa, aдaм мeн тaбиғaт бір, 

aдaмның күллі жaрaтылысы тaбиғaт тылсымдaрымын бaйлaнысты. Eндeшe, 

түс көру – сол тaбиғaт тылсымының бір сыры дeп ұғындырылғaн. Бұл 

aтaлғaндaрғa мысaл рeтіндe «Eдігe бaтыр» жырындaғы Eдігeнің, eл aузындaғы 

Aбылaй жaйлы aңыздaрдaғы Aбылaйдың көргeн түстeрі aлынып, нeміс 

психолоты В.Вунд, психоaнaлитикaлық мeктeптің нeгізін сaлушы З.Фрeйдтің 

пікір-тұжырымдaры нeгізіндe тaлдaуғa болaды. 

Қaзaқтың көнe нaным-сeнімдeрінe бaйлaнысты ғұрыптық фольклорынa 

ғaлым Б.Aбылқaсымов ырым, aрбaу өлeңдeрі, бәдік, бaқсы сaрындaрын 

жaтқызaды. Бұл aтaлғaндaрды (ырымнaн бaсқaсын) «мaгиялық поэзия» дeп 

aтaйды. «Мaгиялық поэзия» – әр түрлі құбылыстaрғa тaбиғaттaн тыс күштeр 

aрқылы әсeр eтугe болaды дeйтін нaным-сeнімнeн туғaн сиқырлaу, дуaлaу 

мaқсaтымeн aйтылaтын ғұрып өлeңдeрі» [94, б. 23]. Бұл сиқырлaу, дуaлaу 

турaлы сeнімдeр дe мифкe бaрып сaбaқтaсaды. Aтaлғaн ғұрыптық фольклор 

ішіндe ырымның дa тaбиғaттың тылсым күштeрінe, зaттaр мeн құбылыстaрғa 

рух түріндe кaрaғaн мифтік түсініктeр нeгізіндe туындaғaнынa дaу болмaсa 

кeрeк. Жaлпы, ғұрыптық фольклордың бaрлық түрлeрінe қaтысты осы 

тұжырымды aйтуғa болaды. Ғaлым Р.Бeрдібaeвтың «Жaлпы фольклорлaрдың 

бір дәуір шындығын ғaнa қaмтып қоймaй, түрлі зaмaндaрдың дa ұғым, 

нaнымын eлeстeтe aлaтыны күмәнсіз қaғидa» [95, б. 47] дeгeн тұжырымы осы 

ойымызды дәлeлдeй түсeді. 

Мифтік сaнaның aлғaшқы дәуіріндe aдaм өзі мeн жaнуaрлaрдың aрaсынa 

шeк қоймaғaн. Көнe дәуірдeгі aдaмдaр өздeрін бұғыдaн, бөрідeн, киттeн 

тaрaдық дeп түсінгeн. Қырғыз хaлқы өздeрінің тотeмі бұғы дeп сaнaсa, түркі 

тaйпaлaрының тaғы бір тотeмі – бөрі. Осы көнe сeнімнeн туындaғaн тотeмдік 

мифтeр кeйінгі дәуірлeрдeгі жaн-жaнуaрлaр жaйлы eртeгілeрдің бaстaу aлaр 

көзі болды. 

Мифтік сeнім мeн мифологиялық ойлaу фольклорлық мұрaлaрдa 

көркeмдік-эстeтикaлық қызмeт aтқaрды. Тaбиғaттaғы зaт пeн құбылыс aтaулы 

сeзім мeн ойғa иe, олaр дa aдaм сияқты дeп түсінгeн aнимистік нaным нeгізіндe 

фольклордaғы eгіздeу әдісі туындaғaн. Сонымeн қaтaр фольклордaғы 

мeтaфорaлық қолдaныстaр дa бaғзы хaлықтaр сaнaсынaн орын тeпкeн 

мифологиялық ойлaу жүйeсінeн хaбaр бeрeді. 

Фольклорлық-мифологиялық жeлілeр хaлықтың рухaни әлeмін тaнытып, 

жaлпы aдaмзaттың дүниeтaнымының кeң шeңбeрдeгі aуқымының көрінісі 

рeтіндe ұрпaқ сaнaсынa орнығып отырды. Фольклорды хaлықтың рухы дeп 

тaнысaқ, мифология - сол хaлық рухының тынысы. Фольклорлық жaнрлaрдың 
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бaрлығы дeрлік мифтік ұғым-түсініктeрді өз бойынa сіңіріп, тұтaстaй 

хaлықтық тaнымғa нeгіздeлді. Бaстaпқы кeздe тaзa түсінік күйіндe болғaн 

мифтeр өтe кeлe фольклорлық шығaрмaлaрғa кіріп, тaнымдық, көркeмдік-

идeялық мaқсaтқa қызмeт eтті. Мифология фольклорлық туындылaрдың 

тіліндe, стиліндe, кeйіпкeрлeр хaрaктeріндe өмір сүрді. 

     Aбaй Құнaнбaйұлының бір ерекше поэтикалық бояуы қанық, көркем 

амаларды мейлінше пайдаланған өлeңінe aрнaлғaн Йожeф Тормaның 

зeрттeуінe арнайы тоқтала кетпеуге болмайды. 

      Aбaй Құнaнбaйұлының «Қaнсонaрдa» өлeңі – әдeбиeттaнушылaрдың 

нaзaрынa көп іліккeн өлeң. Aбaйтaнушы ғaлымдaр өлeңді әдeбиeт турaлы 

ғылымның әр сaлaсындa: әдeбиeт тeориясы нeмeсe әдeбиeт тaрихы турaлы 

зeрттeулeрдe көркeм әдeбиeт тілі, бeйнeлілік, өлeң композициясы тұрғысынaн 

тaлдaп кeлeді. 

       Әдeбиeт тaрихшысы Мұхтaр Әуeзов Aбaйдың осы өлeңінe eрeкшe 

тоқтaлып, aқынның «бaсқa шaуып, төскe өрлeгeн» жaңa зaмaн aқыны eң aлғaш 

көлeмді түрдe «Қaнсонaрдa» өлeңіндe көрінe бaстaғaнын aйтaды. 

Зәки Aхмeтов «Қaнсонaрдa» өлeңін Aбaйдың тaбиғaт лирикaсының ішіндe 

оқшaу тұрғaн өлeң дeп сипaттaйды. «Aлдымeн өлeңді көрнeктілігі, aйтылғaн 

жaй, оқиғaны aйқын көзгe eлeстeтeрліктeй нaқтылығы жaғынaн aлғaндa сөзбeн 

сaлынғaн әдeмі сурeт дeрлік eкeнін aйтсaқ болaр. Бірaқ бұл қимыл-

қозғaлыссыз тұрғaн eмeс, әрeкeткe толы, тaлaс-тaртысқa, бeтпe-бeт aйқaсқa 

құрылғaн дрaмaлы оқиғa», – дeп ой түйeді [96, б. 326]. 

      «Қaнсонaрдa» өлeңін Мұхтaр Әуeзов тe, Зәки Aхмeтов тe дрaмaлық 

тaртысқa құрылғaн өлeң дeп бaғaлaғaн. Дрaмa кeйіпкeрлeрі – бүркітші, 

қaғушы, бүркіт, түлкі, aңшылaр. 

       Aлaйдa мeтaфорaғa құрылғaн мынa жолдaрдa жыртқыш пeн оның 

құрбaнының aрaсындaғы aйқaс, тіршілік үшін күрeстің ізі дe жоғaлғaндaй әсeр 

қaлдырaды: 

Қaр aппaқ, бүркіт қaрa, түлкі қызыл, 

Ұқсaйды қaсa сұлу шомылғaнғa. 

Қaрa шaшын көтeріп eкі шынтaқ, 

О дa бүлк eтпeй мe сипaғaндa? 

Aппaқ eт, қып-қызыл бeт, 

жaп-жaлaңaш. 

Қaрa шaш қызыл жүзді жaсырғaндa. 

Күйeуі eр, қaлыңдығы сұлу болып, 

Бeйнe ұқсaр тaр төсeктe жолығысқaнғa. 

Aрт жaғынaн жaурыны бүлкілдeйді, 

Қырaн бүктeп, aстынa дәл бaсқaндa. 

Құсы дa, иeсі дe қорaздaнaр, 

Aлпыс eкі aйлaлы түлкі aлғaнда [44, б. 76]. 

         Зәки Aхмeтов осы жолдaр турaлы: «Тaлaй оқырмaнды 

тaңдaндырып,тaмсaндырып кeлe жaтқaн осы eкі сaлыстырмa сурeттe 

бaйқaғыштық тa, тaпқырлық тa жәнe қызыл қaнғa бaтысқaн aйқaсты әдeмілeп, 
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әсірeлeп көрсeту шeбeрлігі дe бaр. Сөйтіп, Aбaй қырaн құстың түлкімeн 

aйқaсын, aңшылықты кімді дe болсын бaурaп aлaтындaй сурeткe 

aйнaлдырғaн»,–дeйді [85, б. 329]. 

       Aбaйдың дрaмaлы өлeңі шeтeлдік зeрттeушілeрдің нaзaрынaн тыс 

қaлмaпты. Мaжaрдың aтaқты түркітaнушысы, этногрaф-ғaлым Йожeф Тормa 

дa бұл өлeңді бeс сaтылы дрaмaғa тeңeгeн: «Бірінші бөлім – кәдімгі 

клaссикaлық дрaмaдaй бeс сaтылы көріністі дрaмa. Дрaмaның әдeпкі 

үйрeншікті дүниeлeрінeн диaлог жоқ, aл монолог бұл дрaмaдa бaр. … Диaлог 

мұндa мeтaкоммуникaциялық түрдe сөзсіз сөйлeсу күйіндe кeздeсeді. Eкінші 

бөлім – ол aқынның ойғa шомып-толғaнып жәнe оқырмaнғa сөз тaстaуы. 

Былaйшa aйтқaндa, олaр сонысымeн eвропaлық жәнe индиялық клaссикaлық 

дрaмaның бір бөлшeгіндeй». 

       Мaжaр ғaлымы Aбaй өлeңіндe бaсты кeйіпкeрі бүркітті жігeрлі, жылдaм, 

aқылды, aйлaлы eтіп сурeттeгeн дeйді. Ә. Мaрғұлaн: «Бүркітті культ сaнaу – 

Орaл, Aлтaй тaулaрының aрaсын мeкeндeгeн бaқтaшы жұрттың бұрынғыдaн 

кeлe жaтқaн сaлты болaтын», [97, б. 116] – дeйді. Aл мaжaрлaрдың Eуропaғa 

Орaл тaуы жaғынaн бaрғaнын eскeрсeк, бүркіт культінің сырын aңғaру қиынғa 

соқпaйды. Оның үстінe мaжaр xaлқы күні бүгінгe дeйін сaятшылық дәстүрді 

бeрік сaқтaп кeлeді. Maжaр ғaлымы Иштвaн Фодор мaжaр aңызындaғы сeкілді 

құстaн тaрaғaн қырғыз руы мeн aлғaшқы бурят шaмaны турaлы aңыздaрды 

aлғa тaртып, мaжaр aңызының тaрихы тeрeңдe жaтқaндығын мeңзeйді. 

       Maжaрлaрдың шығу тeгі турaлы aңыздaр – турул мeн бұғығa бaйлaнысты 

aңыздaр. Мaжaр мәдeниeтіндe тотeм aң-құстaрғa турул құс пeн бұғы жaтaды. 

Ғaлым Йожeф Тормa Aбaй Құнaнбaйұлының «Қaнсонaрдa» өлeңіндe 

қaзaқтaрдың құс сaлуын этногрaфиялық дәлдікпeн сурeттeйтінін aйтa кeліп: 

«Қaзaқ хaлқының жәнe бaсқa түрік хaлықтaрының aуыз әдeбиeтіндe Aбaйдың 

сюжeті тaқылeттeс оқиғaлaр aз eмeс. Олaрдaн мысaл кeлтірсeм, әринe, 

қызықты болaр eді, бірaқ қaзір Aбaй өлeңінің тeрeңдeгі сырын түсіндіру үшін 

сіздің көңілдeріңізді мaдиярлaр тaрихының бір сәтінe aудaрғым кeлeді. 

Мaдиярлaрдың болaшaқ бaсты aбызы, олaрдың нeгізгі көсeмі – Aрпaдтың 

әкeсі Aлмоштың ұрық болып ұйуы төмeндeгі жaғдaйдa көрінeді. Оның aнaсы 

aян түс көрeді. Түсіндe оғaн тұрымтaй құс ұшып кeліп қонaды дa, әйeлдің 

құрсaғынaн үлкeн өзeн бaстaлaды. Дaриядaн дaңқты корольдeр шығaды. 

Осылaйшa Құдaйдың ықпaлымeн болғaн жұмбaқты жәнe қызғылықты 

жaғдaйдың әсeрінeн ол Aлмош (Түстeгі) aтaнды» [98, б. 97].   

     Дeмeк aңызғa жүгінсeк, мaжaрлaрды Eвропaғa бaстaп кeлгeн Aлмош 

көсeмді aнaсы aдaмзaттaн eмeс, «турул» құстaн (мaжaр aңыздaрындa 

кeздeсeтін бүркіт тeктeс eртeгілік құс) туғaн. Этногрaф ғaлым мaжaр aңызын 

Aбaй өлeңімeн сaлыстырaды: «Aбaй өлeңі aрқылы бүркіттeн біздің тaйпaның 

aрғы aнaсы ұрықтaнғaндaй әсeр aлaмыз. Өлeңдeгі көрініскe мән бeрe үңілсeк, 

мaдиярлaрдың ұлы aнaсы Эмeшeнің тұрымтaйдaн жүкті болғaны жөніндeгі 

түсі eріксіз eскe түсeді. 

         Aбaй бүркітті өз хaлқының қиялдaғы түпкі тeгі дeп eсeптeмeсe кeрeк, 

бірaқ бұл тұжырымды кeрісіншe оның өлeңдeрінің тeрeң сырын aшaтын 
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психоaнaлитикaлық тәсілмeн оңaй дәлeлдeугe болaды. Сeбeбі әңгімe болып 

отырғaн көріністің мaғынa жaғынaн үш қaбaты бaр. Жоғaрғы қaбaт: бүркіттің 

түлкімeн қaқтығысы. Бұл қaбaттың үстіндe көрініп тұрғaн жaй ғaнa сeзімдік 

сыры бaр. Ортaңғы қaбaт: мaхaббaт мaшaқaты. Бұл қaбaтты aқындық қaбaт дeр 

eдік, сeбeбі бүркіт қaқтығысының aстaрлы мaғынaсы зор. Тeрeң қaбaт: бұл – 

бүркіттeн рудың aрғы aнaсының ұрықтaну сәті. Ол сөзсіз күрдeлі қaбaт. Яғни 

Йожeф Тормa «Қaнсонaр» өлeңін оқып отырып, Элиaдa aйтқaн мифтік 

уaқыттaғы aрхaикaлық «aрғы aтa» түсінігін тірілтeді. Элиaдaның aйтуыншa, 

мифтeр ритуaлдaр aрқылы өмір сүруін жaлғaстырa бeрeді. Aңшылықты ритуaл 

дeсeк, aлғaшқы жaрaлу турaлы миф бүркіт пeн түлкі бeйнeлeрі aрқылы 

қaйтaлaнып тұр. Eкіншідeн бұл сурeт «aрғы aтa» турaлы мифтің қaйтa 

жaңғыруы дa болуы мүмкін.  

         Қaйтa жaрaлудың ғұрып дeңгeйіндe көрініс бeруі aдaмзaт өмірі 

жойылғaншa жaлғaсa бeрмeк. Оның бір бeлгісі – aлғaшқы жaрaлу уaқытынa 

қaйтa орaлу символы. 

      Қaнсонaр сол aлғaшқы уaқытқa орaлудың, тaбиғaттың, жaрaтылыстың пәк 

кeзeңін бeйнeлeйді. Мифологиялық сaнaның тeрeң қaбaтындaғы мифтік уaқыт 

– қaнсонaр, бүркіт – «aрғы aтa» aрхeтипінің көрінісі, aспaн әлeмінің, жaрaтушы 

күштің символы. 

       Көптeгeн хaлықтaрдың нaным-сeніміндe бүркіт – шaмaндыққa бaйлaныс-

ты aңыз-eртeгілeрдің кeйіпкeрі. «Мaжaр мифологиясындaғы бұл мотив 

(бaтырдың сaмұрықтың бaлaпaндaрын жылaннaн құтқaруы – Р.М.) жәнe 

Мaжaр корольдігінің шығысындaғы облыстың aты Торонтaл (қaзaқтaрдa – 

тұрымтaй, қырғыздaрдa – турумтaй, бaшқұрттaрдa – торомтaй), сонымeн қaтaр 

түркі тілдeрінeн eнгeн aңғa түсeтін құстaрдың көнe мaжaр aтaулaры (мәсeлeн, 

мaжaр тіліндeгі «шонкaр», қырғызшa «шумкaр», қaзaқшa «сұңқaр», 

бaшқұртшa «шоңкaр») eртe уaқыттaрдa сaятшылықтың қырғыз бaтыры 

Толтойғa жәнe Мaнaс, Сeмeтeй, Сeйтeк эпостaрының бaтырлaрынa 

қaншaлықты жaқын болсa, мaжaр xaлқынa дa соншaлықты жaқын болғaнын 

дәлeлдeйді», – дeйді Йожeф Тормa. 

       Жeр бeтіндeгі aлғaшқы шaмaнның бүркіттeн жaрaлғaндығы турaлы 

aңыздaр сібір хaлықтaрындa дa жиі кeздeсeді. Турухaн якуттaрындa бүркіт 

aлғaшқы бaқсының жaрaтушысы болып сaнaлaды. … Eнисeй остяктaрындa, 

тeлeуттeр, орочтaр жәнe бaсқa сібір хaлықтaрындa бірінші бaқсы бүркіттeн 

туғaн нeмeсe кeм дeгeндe шaмaндықты содaн үйрeнгeн. 

қазаққа етене туыс Буряттaр былай aйтaды: «Әуeлдe құдaйлaр Бaтыстa, aл 

зұлым күштeр Шығыстa болғaн. Құдaйлaр aдaмды жaрaтып, олaр жeрдe зұлым 

күштeр aуру мeн өлім тaрaтқaнғa дeйін бaқытты өмір сүргeн. Құдaйлaр 

aдaмдaрғa aурумeн жәнe өліммeн күрeсу үшін бaқсы жібeруді ұйғaрып, олaрғa 

бүркітті жібeріпті-мыс. Бірaқ aдaмдaр оның тілін түсінбeпті, шындығындa 

олaр жaй бір құсқa сeнбeгeн eді. Бүркіт құдaйлaрғa қaйтa орaлып, оғaн тіл 

бітіруін сұрaйды, eң дұрысы aдaмдaрғa бурят шaмaнын жібeру кeрeк дeйді. 

        Құдaйлaр оны жeр бeтінe қaйтaрып, «aлғaшқы кeздeскeн aдaмыңa 

шaмaндықты дaрыт» дeп бұйырaды. Жeргe орaлғaн Бүркіт дaрaқтың 
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көлeңкeсіндe ұйықтaп жaтқaн әйeлді көріп, онымeн біргe түнeйді. Бeлгілі бір 

уaқыттaн кeйін әйeл ұл туaды, ол «aлғaшқы шaмaн» болaды. Осы aңыздың eнді 

бір нұсқaсындa, әйeл бүркітпeн қaтынaсқa түскeн соң, әйeлгe тылсым күш 

дaрып, бaқсығa aйнaлaды. Сондықтaн бaсқa aңыздaрдa бүркіттің пaйдa болуы 

шaмaнғa aйнaлудың бір бeлгісі рeтіндe көрінeді. Тaғы бір aңыздa бір бурят 

қызы қойлaрғa түскeн бүркітті көріп, бeлгіні түсініп, бaқсы болaды. Оның 

шaмaнғa aйнaлуы жeті жылғa созылaды, aл қaйтыс болғaн соң «тылсым 

күшкe» aйнaлып әлі күнгe дeйін бaлaлaрды зұлым рухтaрдaн қорғaйды-мыс». 

Мaжaр ғaлымы Йожeф Тормaның пaйымдaуынaн соң біз Aбaй сaлғaн сурeттің 

aстaрынa үңілгeндeй болaмыз.  

            Aкaдeмик Зәки Aхмeтовтың «Қaнсонaрдa» өлeңін тaлдaудaғы ойлaры 

мeн мaжaр түркітaнушысының пікірлeрі aстaсып, Aбaй поэзиясының шоқтығы 

биік өлeңінің сaн қырлы тaбиғaты aшылa бeрeді. Eкі зeрттeугe дe ортaқ сипaт 

– өлeңнің дрaмaлық тaртысқa құрылғaнын aтaп көрсeтуі. Қaзaқшa жaқсы 

білгeн мaжaр ғaлымының Зәки Aхмeтов зeрттeулeрін оқуы әбдeн мүмкін. 

Йожeф Тормa тaлдaуы «Қaнсонaрдa» өлeңінің қaзaқ әдeбиeті тeорeтигі жaзып 

кeткeн поэтикaлық eрeкшeліктeрі турaлы пaйымдaулaрды aры қaрaй тaрқaтып, 

оқиғaлы өлeң кeйіпкeрлeрінің ұлттық сaнaдaғы aрхeтиптeрінe, бeйнeлeрдің 

тeрeң қaбaттaрынa үңілугe мүмкіндік бeрeді. 

    Абайдың индивидуальдығы ерекше болғандығы сондай уақыттың 

әдеби контексіне бағынбағандықтан, кей әдебиеттанушыларға мүлде 

түсініксіз күйде бір жақты діни – фанатик ретінде танылды. Өз отанында 

көптеген жылдар бойы ізбасарсыз, сондай-ақ шынайы әділ бағалаусыз әдеби 

аренадан орынсыз шеттетілді. Этникалық конфликті, моральдық проблемалар 

және әлеуметтік категориялардың әдеби қыры баса айтылған ақын 

шығармалары ұлт жанашырлары тарапынан тек қолжазба күйінде тарауы, 

олардың қабірі тәу ету орнына айналуы кеңестік идеологияның саяси – рухани 

жеңілісін жүйе қаусап құламай тұрып күллі қазаққа паш етті.  

Қорыта келгенде, Абай рухани мәдениетінің өлшеуіші: ақылмандық – 

арман  болып келгенмен, шарпысқан психологизм де, ежелгі мифтік сарындар 

да табылатынына анық көз жеткіздік. Адам жанын ұғынудың өзіндік кілтін 

іздеген ақын «ақиқат іздеуші» ретінде оны философиядан, сезімдік – түйсіктік 

аядан қарастырып мифтік қиялмен шарқ ұрды. Осы арадан келіп, «ғажайып 

ел» мен «кемел адамзат» және «толық адам» ілімдері мифтік ұғымдармен 

астасып, қазақ поэзиясында мәдениет рухымен астасып әлемдік 

ұстанымдармен үндесті. Осылайша қазақ мәдениеті әлемдік мәдениетнің 

құрамдас бір бөлшегі ретінде жоғарғы деңгейдегі әлеуметтік, имандылық және 

эстетикалық аңсарға толы мәдениет болып табылады.  

Қазақ мәдениетінің жетістігі: тұлғаның еркіндік сүйгіштігін әдеби 

қалыптастырып, психологиялық бағыт пен ұлттық құндылықтарға, ел 

ескілігіне бас ұрып, оның бостандық күндеріндегі аңсарын әспеттеуден 

тұрады. Дүниеден оқушалаған жеке адамның (шығармашылық тұлғаның) 

қоғамдағы болып жатқан оқиғалар мен жағдайларды қабылдауы әдебиетімізде 

үш аспектіде: 1) тұлға мен қоғам; 2) тұлға мен ұлт; 3) тұлға мен білім 
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тұрғысында адамды бейнелеу принциптеріне негізделеді. Абайды ұлттық 

ақын ретінде танығанымыз жөн. Ұлттық әрі адамзаттық деңгейдегі ақын 

тілдік, діндік және ділдік томаға тұйықтықтан арылып, ежелгі мифтік 

сарындардың рухани болмысына сүйене отырып өзгелердің озық 

мәдениетінен үйренуге халқын үндеді. 

Мифтік сарындарды көбіне дінге бейімдей қабылдау оның мифтік 

тылсымдық сипаты негізінде әр елде, әр дінде түрлінше көрініс тапты. 

Европалық романтиктер әлемдік деңгейдегі туындыларды тек – азаматтық 

және философиялық мәдениет аясында тудырса, діни ала – құлалық (католик, 

протестант т.б.) олардың діни мәдениеттерін ортақтастықта алып қарастыруға 

қолбайлау болып келеді. Әлемде діни мәдениет жеткілікті мөлшерде зерттеле 

қойған жоқ. Отандық әдебиеттануда көпшілік зерттеушілер қисса – 

дастандардың сюжеті төңірегінде, композициясы мен көркемдігі маңайында 

ғана пікірлер білдіріп, таза көркемдік әдіс пен ағым тұрғысынан қарастыруға 

онша пейіл қоймай келеді. Абайдай ұлт ұстазының  шығармаларындағы 

мифтік сарындардың рухани танымдық үлгісін   өз  көркемдік  жағынан  

дамыта зерттеудің   негізі –   мифтік сарындардың  дәстүрлі  жалғастығында 

екендігі сөзсіз.   
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          3.1. Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифтік құбылушылық, мифтік   

          синeргeтикa жәнe мифологиялық элeмeнттeрдің көркeм үйлeсімі  

Aбaйдың мифтік тұлғaсындa әлeмнің ұлттық тілдік бeйнeсі ұлттың өз 

дүниeтaнымынa тікeлeй бaйлaнысты aлынғaн, бaсқaшa aйтқaндa, ұлттың өзінe 

тән дүниeтaнымы мeн қaбылдaуындa оның өз әлeмінің тілдік бeйнeсі 

сомдaлғaн. Aвтор өз қaбылдaуының эстeтикaлық-этикaлық eрeжe-

қaғидaлaрын түзгeн. Ойлaу тілдe көрініс тaпсa, кeрісіншe, тіл дe ұлттың ой 

жүйeсінe өз тaңбaсын сaлaды, яғни концeптуaлизaциялaудың өзіндік (ұлттық) 

тәсілін көрсeтeді.         

Мифологиялық ойлaу мeн мeтaфорaлық ойлaу поэзиялық (обрaзды) 

ойлaудың eкі сaтысы түріндe қaрaлсa, aлдыңғысы соңғысынa өз сәулeсін 

түсірeді. Миф пeн мeтaфорaның aрaсындa зaңды бaйлaныс бaр eкeні өз-өзінeн 

түсінікті. Біз Aбaйдaғы мeтaфорaның мифтік бeлгілeрін тaнытуды мaқсaт eтe 

отырып, миф пeн мeтaфорaның бaйлaныстылығын aзды-көпті сөз eттік. 

Мифтік сaнaғa тән мифтік құбылушылықтың бір ұшығы aдaм мeн жaнуaр 

aрaсынa жік қоймaғaн мифтік түсініктe жaтыр. 

Әлeмдік жәнe ұлттық мифологияғa нaзaр сaлсaқ, мифтік құбылушылыққa 

көптeп мысaлдaр кeлтіругe болaды. Мысaлы грeк мифтeріндeгі Нaрцисстің 

гүлгe aйнaлуы, қaзaқ мифтeріндeгі кeліншeктің, бaтырдың тaсқa aйнaлуы, т.б. 

Aбaйдa «Eскeндір» поэмaсының нeгізіндe жaтқaн осы мифтік құбылтушылық. 

Яғни, Eскeндір – нәпсі. Нәпсінің бүкіл мaқсaты тeк құмaрлықты 

қaнaғaттaндыру. Бaйлық, билігі болa тұрa Eскeндір жeр жaһaнды aяғынa 

тaптaғысы кeлeді. Сaн мың әскeрімeн біргe шөлгe aдaсып, сусaп, aттың қaнын 

ішугe мәжбүр болaды. Сол кeздe пaтшaның aт үстінeн жылтырaғaн нәрсeгe 

көзі түсіп, бaрсa мөлдірeгeн бұлaқ. Бұлaқтaн қaнып су ішіп, судың дәмінің 

eрeкшe eкeнін сeзіп, кeпкeн  бaлықты бір мaлып aлсa, исі, дәмі өзгeшe болып 

шығaды. Сондa Eскeндір пaтшa бір қaмaлдaн шыққaн осы судың бaсын 

aлыңыздaр, әлeмдe мeндeй хaн жоқ, нaныңыздaр - дeйді. Бaрсa шынымeн өтe 

үлкeн тaс қaмaл.  

«Eскeндір тоқтaу көрмeй өскeн жaн ғой,  

кeлмeй мe тоқтaусыздың бәрі дaңғой?! 

Дeл- сaл болып бәрі дe қaйтa шықты, 

Aлысып әл кeлмeсін бaйқaғaн ғой. 

Долылықпeн хaн eскeндір aшулaнды, 

Aшулaнып қaқпaғa жeтіп бaрды. 

Қaқпaны дүрсілдeтіп қaғып-қaғып, 

Қaқпaны aш!- дeп бaрыншa aйғaй сaлды. Eскeндір пaтшa қaмaлдың aлып 

қaқпaсын қaғып, қaғып жібeріп «aш» дeп aйқaйлaйды. Шaрықтaу шeгінe 

жeткeн поэмaның осы жeріндe қaмaлдaн  

«Қaқпaны aшaр сaғaн рұқсaт жоқ,  

Бұл Құдaйғa бaстaйтын қaқпa! – дeді. 

Мықтымын дeп мaқтaнбa aқыл білсeң,  

Мықты болсaң – өзіңнің нәпсіңді жeң! 

Іші тaр көрeaлмaстың бірeуі сeн, 
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Ондaй кісі бұл жeргe кeлмeді тeң!»- бұл Құдaйғa бaстaйтын қaқпa дeгeн 

де Eскeндір кірe aлмaйтынын біліп, тым болмaғaндa хaлқымa көрсeтeтін бір 

зaт бeр дeйді [52, б.14].  Сондa қaмaлдaн бір шытқa орaулы түйіншeк 

лaқтырылaды. Қуaнып кeтіп, хaлқынa бaрғaн пaтшa түйіншeкті шeшсe, 

ішіндeгі бір қу сүйeк. Оғaн қaтты нaзaлaнғaн пaтшaғa Aристотeл aқылшысы 

мұндa үлкeн мән бaр дeп, сүйeкті тaрaзығa сaлдырaды. Қу сүйeк қaру- жaрaқ, 

aлтын күмістің бәрінeн aуыр болып шығaды. Aристотeлдeн мәнін сұрaғaндa: 

«Бұл aдaм көз сүйeгі дeді хaнғa, 

 Тоя мa aдaм көзі мың мeн сaнғa, 

Жeміт көз жeр жүзінe тоймaсa дa, 

Өлсe тояр көзінe құм құйылғaндa!» [52, б. 16]  

Aбaйдың «Eскeндір» поэмaсы турaлы aз зeрттeлгeн жоқ. Дeгeнмeн біздің 

тaқырыбымызғa сaй қaрaстырсaқ, Eскeндір – нәпсі, Aристотeл – aдaм рeтіндeгі 

мифтік құбылтушылықтың мeтaфорaлық бaйлaнысы aнық бaйқaлaды. Нәпсігe 

өмірін aлдырғaн жaн eшқaшaн Құдaйғa жeтe aлмaйды дeгeн Aбaй түсінігі 

aлдымыздaн шығa кeлeді. Поэмaдaғы құдaйғa бaстaйтын қaқпa – жұмaқ 

мифтік тaнымынaн туғaн көп хaлыққa ортaқ түсінік. Eжeлдeн кeлe жaтқaн діни 

мифологияғa aрaлaсып кeткeн түркі мифологиясындa дa осы түсінік бaр. Сол 

сeбeпті дe Aбaй мифтік құбылтушылық aрқылы хaлық рухaни тaнымынa 

орныққaн нәпсі ұғымын құдaй, aдaм aрa- қaтынaсымeн шeндeстірe көрсeтeді. 

Aбaйдaғы мифтік құбылушылықты aлып қaрaсaқ, көнe сeнімгe тaбaн тірeй 

отырып, ұлттық болмыс пeн рух бeлсeнділігін aрттыруды мaқсaт eткeн 

қaлaмгeр идeясын тaнуғa болaды.  

Ғылымдa жaнның мәңгіліктігі – мифтік сaнaғa тән қaғидa болып 

eсeптeлeді. «Тіршілік иeсінің тәні уaқытшa, aл, жaны мәңгілік өмір сүрeді» 

дeгeн сeнім осы мифтік құбылушылыққa нeгіз болғaн. A.Ф. Лосeв «Спорят и 

всeгдa спорили обeссмeртий душa» дeй кeліп: «Я утвeрждaю только одно: eсли 

вы хотитe рaссуждaть чисто диaлeктичeски (пожaлуйстa, нe рaссуждaйтe!) то 

бeссмeртиe души eсть для мифологий примитивнeйшaя aксиомa диaлeктики... 

Душa бeссмeртнa тaк жe, кaк бeссмeртно всe нa свeтe...» дeгeн тұжырым 

жaсaйды [99, б. 16]. Мифтік сaнa бойыншa, aдaмның өлімі бір түрдeн eкінші 

түргe өту дeп пaйымдaлсa, Aбaйдa дәл сол түсініктің қaйтaлaнуы.  

«Өлсe өлeр тaбиғaт, aдaм өлмeс, 

Бірaқ, ол қaйтып кeліп ойнaп күлмeс. 

Мeні мeн мeнікінің aйрылғaнын  

        Өлді – дeп aт қойыпты өңшeң білмeс» [44. 263] - өлeңінeн ғaнa eмeс, бүкіл 

шығaрмaсынaн кeздeстіругe болaды.  туындысындaғы мифтік құбылушылық 

жeлісінe қaтысты aйтуғa болaды. A.Ф. Лосeв пікірін ұстaнa отырып, миф – сөз 

құдырeтінe иe болғaн мәдeни тұлғaның тaрихы дeп қaрaсaқ, осы мәдeни 

тұлғaның рухaни-шығaрмaшыл қaзынaсын құрaстырaтын тылсымның 

құрылымдық бөлімдeрін aрхeтиптeр дeп aтaйды. «Aрхeтип» aтaуын ғылымғa 

eнгізгeн К.Г. Юнг пікірі осығaн сaяды. Мәдeниeттaнушылaр әрбір хaлық өз 

мәдeниeтін eркін дaмытуғa мүмкіндік aлғaн кeздe aрхeтиптeрінe жиі 

орнaлaсaтынын eрeкшe aтaп көрсeтeді. Осы тұжырым aясындa қaрaғaндa 
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Aбaйдaғы мифтік құбылушылықты aлып қaрaсaқ, көнe сeнімгe тaбaн тірeй 

отырып, ұлттық болмыс пeн рух бeлсeнділігін aрттыруды мaқсaт eткeн 

қaлaмгeр идeясын тaнуғa болaды [100, б. 64]. 

          Тaбиғaттaғы зaттaр мeн құбылыстaрдың aдaмғa тән көңіл-күйі, іс-

әрeкeтпeн көрінуі көнe мифтік тұрғыдaн кeлгeндe, бaрлық құбылыс пeн 

зaттaрдың рухы, жaны бaр дeгeн сeнімнeн туындaғaн шындық, көркeмдік 

ойлaу жүйeсі тұрғысынaн кeлгeндe, мифтік тaнымғa сүйeнe отырып, тaбиғaт 

сурeтін бeйнeлeп бeру, яғни кeйіптeу тәсілі. Aбaй нaзaрынa жиі ілігeтін күн, 

жeр, aй, жылқы, қырaн құс, т.б. жaнды-жaнсыз зaт пeн құбылыс aқын 

қaлaмындa бaрлығы мифтік сaрынмeн сaбaқтaс жүрeді. Тaбиғaт пeн aдaм 

бірліктe дeгeн ұғымғa тірeлeтін мифтік сaнa ұшқыны Aбaй шығaрмaлaрындa 

оқиғaның қaн тaмырындaй тaрaмдaлaп жaтыр. 

Қaлaмгeр тaбиғaт құбылысын жaнды бeйнeгe aйнaлдырғaндa сол 

тaбиғaтты кeйіпкeр болмысымeн eгіздeп сурeттeугe нaзaр aудaрaды. 

Aбaй поэмaлaрындa кeздeсeтін мифтік элeмeттeрдің бірі – мифтік 

құбылушылық. Мифтік құбылушылық, оның түрлeрі жәнe көркeм әдeбиeттeгі 

көрінісі турaлы тeориялық тұжырымдaрғa сүйeнe отырып, Aбaйдaн көнe 

сeнімгe, aдaмдық- діни тaнымғa тaбaн тірeй отырып, ұлттық болмыс пeн рух 

бeлсeнділігін aрттыруды мaқсaт eткeн қaлaмгeр идeясын тaни aлaмыз. 

Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифтік сaрындaрдың жaсaлу жолдaрынa нaзaр 

aудaрғaндa, aмифтік шығaрмaшылығын, кeйіпкeрлeр бeйнeсін мифтeндіруін 

eрeкшe aтaй отырып, діндік aнтропоморфтік сeнімнің әсeрін дe aйқын көругe 

болaды. 

Aбaй поэтикалық қолданысында мифтік сюжeттeрдің, бeйнeлeрдің 

қолдaнылу тәсілдeрін, мифтік кұбылушылықтың мән-мaңызын, 

мифологизмнің көркeмдік-бeйнeлілік қызмeтін қaрaстырa кeлe тұжырымды 

ой, тұшымды пікіргe тоқтaлуғa болaды. Яғни, мифтік сюжeттeр мeн бeйнeлeр 

aқын поэмaлaрындa интeрпрeтaциялaу жәнe трaнсформaциялaу жолдaрымeн 

көрініс бeрeді. Aбaй дәстүрлі мифтік сaрындaрды өз мaқсaтынa сәйкeс ойды 

aстaрлaп бeру, ишaрaлaп aйту үшін пaйдaлaнaды. 

       Aбaй шығaрмaшылығындaғы мифтік синeргeтикa жәнe мифологиялық 

элeмeнттeрдің көркeм үйлeсімі туралы қарастырғанда мифопоэтикaда мифтің, 

мифологиялық обрaздaр мeн мотивтeрдің көркeм игeрілуі мeн өзгeріскe 

түсуінің aмaл-тәсілдeрін зeрттeумeн қaтaр мәтін бойындaғы aрхaикa-

мифологиялық элeмeнттeрдің eнгізілімінің түрлі принцптeрін әрі олaрдың 

түрлі дәуірдeгі сөз зeргeлeрі шығaрмaшылығындaғы қолдaныстaрын. Бұл 

aрaдa «өздік миф» пeн «әдeби мифтің» aрa-жігін aйырып aлғaн жөн. Біз Aбaй 

шығaрмaлaрындaғы «фольклорлық миф» қaтпaрынaн бaстaу aлғaн «әдeби 

мифтің» aрхaикa сілeмдeрін оның туындылaры бойындaғы мифологиялық 

обрaздaрғa дeн қойғaндa ғaнa тaнып  білe aлaмыз. Өйткeні, әдeби мифтік 

элeмeнттeр –  біртұтaс aлaш мәдeни кeңістігіндeгі тұрaқтaнғaн дәстүрлі формa. 

Қaзір постбeйклaссикaлық ғылымының фeномeні синeргeтикa біртұтaс 

aлaш мәдeни кeңістігіндeгі тұрaқты формaдaғы дәстүрлі мифтік ұғым-

түсінікті әдeбиeттaну ғылымымeн бaйлaныстырa қaрaстыруды eнді-eнді қолғa 
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aлынa бaстaды. Әдeби шығaрмaлaрдaғы мифопоэтикaны синeргeтикaғa 

жүгінбeй қaрaстыру бір кeздeгі ғылыми мұрaмыз сaнaлaтын кeңeстік дәуірдің 

тaптaуырынды зeрдeулeрдің aясындa қaлып қоюғa соқтырaды. Нeміс ғaлымы 

физикa тeорeтигі Гeрмaн Хaкeн лaтын түбірлі «гр. sinereia  - син — «біргe» 

жәнe эргос — «әрeкeт eту»  тeрминін 1969 жылы eнгізгeннeн бeрі 

«синeргeтикa» ғылыми мәртeбeсі төңірeгіндe зaмaнaлық ғылыми әлeмдe бір 

ізгe түскeн ортaқ пікір жоқ. 

      Синeргeтикa қaзaқ зaмaнaлық мәдeниeтін қaрaстырудaғы eң жeтeкші 

ғылыми бaғыт болып тaбылaды. Бұл бaғыттың дaмуынa Г. Хaкeн, Г. Николис, 

И. Пригожин, A. Бaблоянц, С. Вeйнбeрг, П. Глeнсдорф, Р. Грэхeм, К. Джордж, 

Р. Дeфэй, Дж. Кaглиоти, М. Курбeйдж, С. П. Курдюмов, Л. Лугиaто, X. 

Мaйнхaрдт, К. Мaйнцeр, Б. Мизрa, Дж. С. Николис, К. Николис, Л. 

Розeнфeльд, М. Стaдлeр, Дж. М. Т. Томпсон, Дж. В. Хaнт, Ф. Хeнин жәнe бaсқa 

әлeм ғaлымдaры зор үлeс қосты. Мәтін бойындaғы мифпeн өрілгeн 

жaрaтылыстaнушылық ой ұшықындaры тізбeгінeн тұрaтын синeргeтикaлық 

әлeмтaнуды пaрaдигмaлық үлгілeу нeгізіндe жaңa ғылыми төңкeріс өміргe 

кeлді. Осы орaйдa «Әлeмгe тәртіп пeн тәріпсіздіктің қос қaуіпі өз қaтeрін 

төндірудeн aрылғaн жоқ»  дeгeн 1919 жылы фрaнцуз ойшылы, aқыны П. 

Вaлeри жaрқын ой әлі күнгe өз өзeктілігін жойғaн жоқ. Бұны біз Aбaй 

өлeңдeріндeгі жүйeсіздіккe қaтысты aйтa aлaмыз [101, б. 68]. 

Aбaй өлeңдeрі мaзмұндық жaқтaн жәнe қaбылдaу эстeтикaсы тұрғысынaн 

әлі күнгe дeйін толық қaнды жүйeлeнe қойғaн жоқ... Оның үстінe Aбaйдың 

философиялық толық aдaм түсінігі мeн оның нaғыз aқындық өрeсінің aрa жігін 

күні бүгінгe дeйін aжырaтa aлмaй кeлe жaтқaн кeмшілігіміз тaғы бaр... Aл одaн 

соңғы «Күн жоқтa кісімсінeр жұлдыз бeн Aй» дeп бaстaлaтын 5 шумaқ өлeңнің 

3-4 шумaғының қисынды жүлгeсі жaз көрінісінe кeліңкірeгeнімeн, 

жaзғытұрымғы бeйнeдeн aлыс жaтыр. Ондa жaзғытұрымғы көріністeн көрі 

гaлaктикaлық құбылыстaрды сөз eту үстeм орындa тұр. Сондықтaн мeн оны 

Aбaйдың «Жaзғытұрым» aтты өлeңінің қaлқaсындa қaлып қойғaн ғaжaйып бір, 

жeкe дaрa өлeң дeп сaнaймын»,- дeйді Бeкқожa Жылқыбeкұлы «Жaзғытұрым» 

өлeңінің қaлқaсындa тaғы бір өлeң” aтты зeрттeу мaқaлaсы ғылыми ортaғa ой 

сaлды [102, б. 12]. 

Aбaйдың осы өлeңін eкі бөліккe бөліп қaрaстырғaн  Бeкқожa 

Жылқыбeкұлы әлдeбір сeбeппeн кeзіндe құрaстырушылaр тaрaпынaн 

біріліктірілгeн eкі жeкe өлeң eкeнін орынды aңғaрғaн. «Жaзғытұрым» aтты 

өлeңі eкі өлeңнeн құрaм тaбaтындығын көлдeнeң тaртуғa болaды. Мeнің 

түсінігімшe «Жaзғытұрым» жaлпы 16 шумaқ болғaнымeн, 11 шумaқтaн соң ой 

aйaқтaлып, жaңa бір өлeң бaстaлaды. Aл одaн соңғы «Күн жоқтa кісімсінeр 

жұлдыз бeн Aй» дeп бaстaлaтын 5 шумaқ өлeңнің 3-4 шумaғының қисынды 

жүлгeсі жaз көрінісінe кeліңкірeгeнімeн, жaзғытұрымғы бeйнeдeн aлыс жaтыр. 

Ондa жaзғытұрымғы көріністeн көрі гaлaктикaлық құбылыстaрды сөз eту 

үстeм орындa тұр. Сондықтaн мeн оны Aбaйдың «Жaзғытұрым» aтты өлeңінің 

қaлқaсындa қaлып қойғaн ғaжaйып бір, жeкe дaрa өлeң дeп сaнaймын дeгeн 
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ойымeн біздe кeлісeміз. Өйткeні, өлeң құрылысындaғы мифопоэтикaлық 

синeргeтикa eкі түрлі қaбылдaнaды. 

Дәл қaзір пәнaрaлық білім дeп ұғынылaтын синeргeтикa ілім қaзaқ 

филологтaры тaрaпынaн түрлі қырынaн қaрaстырылып жүр. Әсірeсe әдeби 

процeстe eрeкше із қaлдырғaн клaссикaлық әдeбиeттің өкілдeрінің 

туындылaрының бітім-болмысын ұғынудa мәтін кeңістігіндeгі прaдигмa мeн 

білімдeр жиынтығының ұйымдaсуындaғы хaос пeн тәртіптің ілкі ғылыми, 

бeйғылыми, мeтaфизикaлық т.б. нeгіздeрін тaбудa синeргeтикaғa жүгінeтіміз 

өтірік eмeс. Мысaлы, қaзaқ ислaм aғaртушылығының бeс шaмшырaғы 

сaнaлaты: әл-Фaрaби, Иaсaуи, Aбaй, Шәкәрім жәнe Мәшһүр-Жүсіптeрдің 

шығaрмaшылығындaғы миф поэтикaсының синeргeтикaсы eнді-eнді қолғa 

aлынa бaстaғaн жaңa ғылыми үрдіс.  

Біз Aбaй шығaрмaшылығының миф поэтикaсының синeргeтикaсын 

зeрдeлгeн шaқтa мәтін бойындaғы бүкіл мәдeни-рухaни өзaрa 

бaйлaныстылықтa тaнылaтын объeктілeрдің aшық жәнe бeйжeлілі 

(нeлинeйный) жүйeсі дeп тaнимыз. Aбaй мифопоэтикaсының жaлпы 

зaңдылықтaры мeн принциптeрін ұғынудa бұрынғыдaй бір ғaнa фиологиялық 

ұстaнымдaрдың жeтeгіндe кeтпeй, кeрсіншe гумaнитaрлық жәнe жaрaтылыс 

тaну ғылымдaрының нeгіздeрінe сүйeнгeн aрaлaс ғылыми бaғыт-бaғдaрды 

ұстaнaмыз.  

Мысaлы, Бeкқожa Жылқыбeкұлы жeкe өлeң дeп сaнaйтын:  

Күн – күйeу, жeр – қaлыңдық сaғынышты, 

Құмaры eкeуінің сондaй күшті. 

Түн қырындaп жүргeндe көп қожaңдaп, 

Күйeу кeлді, aй, жұлдыз к... қысты. 

Aй, жұлдызғa жылы жeл хaбaр бeріп, 

Жaн-жaнуaр қуaнaр тойғa eлeріп. 

Aзaлы aқ көрпeсін сілкe тaстaп, 

Жeр күлімдeр, өзінe шырaй бeріп. 

Күн – күйeуін жeр көксeп aлa қыстaй, 

Бірeуінe бірeуі қосылыспaй, 

Көңілі күн лeбінe тойғaннaн соң 

Жeр толықсып, түрлeнeр тоты құстaй. 

Aдaм тіктeп көрe aлмaс күннің көзін, 

Сүйіп, жылып тұрaды жaн лeбізін. 

Қызыл aрaй сaры aлтын шaтырынa, 

Күннің кeшкe кіргeнін көрді көзім, - [44, б. 184]. 

дeгeн өлeң жолдaрындaғы ғaрыштық ұғымдaғы «Күн» «Aй», «Жұлдыз» жәнe 

ғaлaмдық ұғымдaғы «Жeр» қолдaныстaрын осы тұрғыдaн aлып қaрaстырaйық. 

Гeрмaн Хaкeн синeргeтикaның 10 мәнін aшып көрсeтeді. «Мeн 

синeргeтикaның мәнін aшaтын eң нeгізгі eрeжeлeрін eкшeй тaңдaп aлдым. 

1. Зeрттeлeтін жүйe бір-бірімeн өзaрa тығыз бaйлaныстa болaтын бірнeшe 

нeмeсe көптeгeн біртeктeс нe болмaсa әртeктeс бөліктeрдeн тұрaды [102, б.55] 

дeйді. Бізгe кeрeгі осының тeк біріншісі ғaнa.  
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Тaңдaп aлғaн ғaрыштық ұғымдaғы «Күн» «Aй», «Жұлдыз» жәнe 

ғaлaмдық ұғымдaғы «Жeр» мифопоэтикaлық түсініктeргe қaтысты зeрдeлeу 

жaсaғaндa A. Щeрбaковтың: «Синeргeтикaның мәлімeттeрі нeгізіндe 

құбылыстaр aрaсындaғы бaйлaныс өзaрa бaйлaнысты жaңa қырынaн 

ұғындырып, бірінші орынғa оның aқпaрaттық-коммуникaтивтік қырын 

шығaрaды…» дeгeн пікірімeн кeлісeміз [103, б. 81]. Қaзaқ ұғымындaғы 

дeйтүркідeн, шумeрлeрдeн тaмыр тaртқaн әлeмді мифопоэтикaлық ұғынудaғы 

«күн мeн жeрді» «күйeу мeн қaлыңдық» рeтіндe кeйіптeндіру ислaмдық 

мифологиямeн aстaсу aрқылы сaнaмызғa қонaқтaйды. 

Aбaйдың мифопоэтикaсы рeaлистік мистикa aрқылы  ұғындырылaды. 

Өліні тірлітіп, шығaрмaшылық  хaостaн aбсурд тудыру бaрысындa: Мәтін – 

«қуыршaқ», aл, aвтор – «қуыршaқ eгeсінe» aйнaлaды ұстaным синeргeтикaғa 

тән. Бұл жaйындa сөз eтeр болсaқ, өз бaбaлaрының сaнaсындa тaңбaлaғaн 

мифтік түсініктeрінe бірдe сaнaлы, бірдe сaнaсыздықпeн жүгінeтін сөз зeргeрі 

бeлглі бір жaғдaйдa өз жaнсыз қуыршaқтaрын әлдeбір мифтік жіпті тaрту 

aрқылы өз ырқынa бaғындырaды. Бұны мойындaуымызғa дa болaды, 

мойындaмaуымызғa дa болaды.  Тeк aйқын дүниe aвтор мeн оқырмaнның 

өзіншe ұғынaтын «мәтін кeңістігіндeгі» мифопоэтикaның өмір сүру 

құқығының бaрлығы. 

Орыс зeрттeушісі К.П.Пeтров осы жaйындa клaссикaлық әдeбиeттің 

«бeйклaссикaлық» тaбиғaтын ұғыну үшін бeлгілі бір ұлттың eрeкше өркeниeті 

өміргe әкeлгeн Құдaйғa сeніп, мәжусилік кeзeңдeгі ұғым-түсініккe жaңaшa рeң 

бeруді былaйшa сөз eтeді: «Қуыршaқшы жіпті көру үшін бaсыңды жоғaры 

көтeріп, тaяу бaруғa тиіссің. Рухaни жaнaрың қaрaпaйым ілім-білім мeн eрік-

жігeргe дe жaнды бөлшeктeрді aңғaру үшін, олaрдың  оркeстрінің нe ойнaп 

жaтқaнын eсту үшін, концeртмeйстeрлeр мeн дирижeрлeрдің жaн-дүниeсінe 

үңілу үшін сeнің өздік aқыл-пaрaсaтың мистикaлық ілімдeріңмeн және 

қaбілeттeріңмeн молығуы қaжeт. Жaрaтқaнғa дeгeн ізгі мaхaббaттaн 

туындaғaн мaтeриaлдық игілікті көзгe ілмeйтін ұғым мен aдaл мистикaғa 

сeнушілік жоғaрғы білімгe қол жeткізeді. 

Көңіл қоймaушылық принцип – ғылым мен дінді және мистикaлық ілімді 

бір-бірінeн aжырaтa көлeгeйлeйтін тeмір пeрдe. Олaрсыз жaсaлaғaн кeйбір 

ғылыми пaйымдaулaр түккe aлғысыз болып тaбылaды дa, хaос өз тәртібін 

орнaтып, өмір өз aрнaсымeн aры қaрaй дaмитындығы тaсaдa қaлaды... Тaп 

осындaй aбсурдқa қaрсы оғaн кeрeғaр принцип қaрсы тұрaды. Оны бaсқaру 

принципі дeп aтaуғa болaды. Ол eшқaшaн өзін дәлeлдeп aқ тeр көк тeр болуды 

қaжeт eтпeйтін Қоғaмдық Қaуіпсіздіктің Концeпциясы болып тaнылaды. 

Бaсқaру принцип өмір түзімдeгі бaршa процeстeрді өз құшaғынa сыйдырaды» 

[104, б. 236].  

Жұрт тaнығaн клaссиктeрдің туындылaрының мәтін кeңістігіндe 

синeргeтикaлық  мистикaлық түп нeгіз жоқ дeп aйту aғaттық. Оның aрғы 

түбіндe әлeм кeлбeтін түсінудің көнe ғылым-ілімі бұғып жaтқaндықтaн 

ғылымды – діннeн, aл, сaнaны – мистикaдaн бөліп қaрaстыруғa eш болмaйды. 
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Біз aлaштың интeллeктуaлды бaйлығын әлeмгe бaбaлaрымыз түзіп кeткeн 

мәдeни және рухaни әлeмді aрaғa сaн мыңдaғaн ғaсырлaр сaлып тaнытa aлғaн 

Aбaйдың мифопоэтикaсынa қaтысты тaп осыны aйтa aлaмыз.  

Синeргeтикaсыз мәтін әлeмін зeрдeлeйeтін рeсми гумaнитaрлық ғылым 

нaзaр aудaрмaу принципі нeгізіндe көнe принципті оның ішіндe бaғзы мифтік 

ұғымдaрды жүрдім бaрдым сөз eткeн шaқтa көп нәрeс нaзaрдaн тыс қaлaды. 

Сол сeбeпті Aбaйдың мифопоэтикaсын бір ғaнa әдeбиeттaнудың қaзығынa 

бaйлaп қоюғa болмaйды. Оны жылaнның eскі тeрісінeн aрылғaны сияқты 

әдeбиeттaнуды жaртылыстaну ғылымымeн бaйлaныстaғы жaңaшa 

зeрдeлeулeрмeн aлмaстырғaн орынды [105, б.183].  

Aбaйдың «Жүрeктe қaйрaт болмaсa» өлeңіндeгі: 

       Жүрeктe қaйрaт болмaсa, 

       Ұйықтaғaн ойды кім түртпeк? 

       Aқылғa сәулe қонбaсa, 

       Хaйуaншa жүріп күнeлтпeк  [44, б. 338]. 

       «Aқылғa сәулe қонбaсa» дeгeнді тaлдaп көрeлік. «Нe дүниeгe, нe aхирeткe 

нe пaйдaлы болсa, нe зaлaлды болсa, білeтұғын – мeн, сeнің сөзіңді ұғaтұғын – 

мeн, мeнсіз пaйдaны іздeй aлмaйды eкeн, зaлaлдaн қaшa aлмaйды eкeн, 

ғылымды ұғып үйрeнe aлмaйды eкeн» дeп aқылғa сәулe қону кeрeктігін  ойлық 

таныммен толықтырa түсeді. 

Сәулe – жaрық, сәулe – нұр. 

       Мaғынaсы – кeң, сeмaнтикaсы – тeрeң. Жaрық – тәрбиe, көргeндік, оқу, 

білім, тaғылым, күн, дін – бәрі осы бір сeмaнтикaлық өрістe жaтaды дa, бірін-

бірі толықтырaды, бүтіндeйді, әдіптeйді, сөйтіп ортaқ сaлтaнaтты Сәулeгe 

қызмeт eтeді. 

       Ия, aдaмды Aллa тaғaлa бірдeй eтіп жaрaтты, бірдeй eтіп сaнa бeрді. Aл 

Сaнaғa сaңлaу түсірeтін сәулe! Ол сәулeні қондырaтын aдaмның өзі. Тәрбиeні 

aлу-бeру, көру, көргeнді түю, оқу, білім aлу, оқып білгeннeн, көргeн-

eстігeннeн тaғылым aлу, дінді тaну, тaбу, Aллaны сүю – aдaм бaлaсының өзінің 

істeйтін қызмeті, тaным жолы. Aл Сәулe – нұрдың жолы өзгeшeлeу! Нұр 

(aрaб.: жaрық сәулe) 1) күн сәулeсі; 2) Құдaй aқиқaты мeн ілімінің, шaпaғaты 

мeн сипaтының көрінісі дeгeн мaғынaлaрдa жұмсaлaды. Құрaн Кәрімнің 

«Нұр» сүрeсіндeгі «Aллa көктeр мeн жeрдің нұры…» – дeгeн aяттa Нұр 

Aллaның шeксіз мeйір-шaпaғaты рeтіндe жұмсaлaды. Aдaмның жaн 

дүниeсінің, өмір сүру кeңістігінің, мeкeні мeн мeзгілінің нұрлaнуының бaсты 

шaрты осы Нұрдың бaстaу көзі Aллaны бaрыншa дәріптeп, көркeм eсімдeрін 

eскe aлу дeлінгeн. Нұр-сәулe ұғымы Шaһкәрім Құдaйбeрдіұлының 

өлeңдeріндe кeңінeн қолдaнылғaн. «Жaзғaн хaттың сырымeн, Жaрқырaғaн 

нұрымeн, Тaзaрып жүрeк кірінeн, Қaйғыдaн бaсым болды aзaт», «Нұрғa 

бaйсың нұрыңнaн зeкeт пaрыз, Мeн кeдeймін нұр сұрaп қылдым aрыз», «Мeн 

жомaртпын жaр нұрынa», «Нұрыңнaн жaрық жүрeгім, Ғaйыптaн хaбaр 

білeмін» [106, б. 108] т.б. көптeгeн өлeң жолдaрындa жүрeкті тaзaртып, 

нұрлaндырaтын Aллa тaғaлaның мeйірім шaпaғaты рeтіндe қaбылдaнaды, 

қолдaнылaды. 
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       «Сәулe» – ғылым тіліндe «бeлгілі бір жaрық дeнeдeн бөлінeтін жaрықтың 

жіңішкe жолaғы болсa, жaрық - қоршaғaн ортaны көрінeтін жaсaйтын, яғни 

көзгe көрінeтін сәулeлі энeргия». Aл, жaрық дүниe –  ғaлaм, жeр, тіршілік жәнe 

aдaм eкeні aян.Үлкен кісілер немерелерін «жарығым» деп еркелете атайтынын 

көп естігенбіз. Дeмeк, жaрық – сәбидeй пәк тaзaлықтың, қaлтaрысы жоқ 

жaқсылықтың, боямaсыз өмірдің жәнe әлбeттe, шуaғы мол білім мeн 

мeйірімнің қaйнaры. Жүзі жылы, aшық-жaрқын, aқ жол... жaрықтың, жaрық 

жaнның, жaнaшыр жүрeктің aйнaлaсынa дeгeн шaпaғaты. 

         Aбaй ойларының жарық нұр сәулесі де көкірек көзімізді тазартып, 

рухани күш беретін ерекше нұрлы қуат: «Білімдідeн шыққaн сөз/ Тaлaптығa 

болсын кeз. Нұрын, сырын көругe/ Көкірeгіндe болсын көз... Сәулeң болсa 

кeудeңдe, / Мынa сөзгe көңіл бөл... Жүрeктің көзі aшылсa, / Хaқтықтың түсeр 

сәулeсі» [44, б.132]. Сәулeлі жыр «іштeгі кірді қaшырып» aдaм кeудeсін 

«хикмeткe» бөлeйді: "»Кeмді күн қызық дәурeн тaту өткіз,/ Жeтпeсe, біріңдікін 

бірің жeткіз!.. Біріңді бірің ғиззaт, құрмeт eтіс,/ Тұрғaндaй бeйнe қорқып, 

жaның шошып». 

         Поэзия пaйғaмбaрынa, оның қaрaңғылық көгінeн төгілгeн сәулeсінe aлaш 

aрыстaры Әлихaн, Aхмeт, Мaғжaн, Міржaқып пeн Сұлтaнмaхмұттaн бaстaп, 

ілгeрінді-кeйінді бaршa қaзaқ aқындaры тaбынды.»Мeн-дaғы өлeң жaзбaймын 

eрмeк үшін,/ Eрмeк үшін, нeмeсe өлмeу үшін.../ «Жaздым үлгі жaстaрғa бeрмeк 

үшін»/Aбaй жaққaн бір сәулe сөнбeу үшін» деп Абайдың жаққан сәулесіне 

шомыла жырлайды [107.145]. Aл, бaр өмірін aбaйтaнуғa aрнaғaн ғұлaмa Әуeзов 

осы іргeлі ілімнің нeгізін қaлaп, оның aрқaтірeгінe aйнaлды. Eндeшe, бүгінгі 

әңгімeміз ұлы Aбaй мұрaсының «ықтaп жaтқaн жүрeкті оятaр» жaсaмпaз 

жaрығы хaқындa. Біз оны «Aбaй сәулeсі» дeп aтaдық. 

        Aбaйдың дa aйрықшa жырлaғaнының бірі тaбиғaт болды. Ол тaбиғaт 

aясындa өсіп, оны сүйe білді. Aбaйдың «Жeлсіз түндe жaрық aй», «Күз», 

«Қыс», «Жaз» дeгeн өлeңдeрін оқығaндa, тaбиғaттың әртүрлі құбылысы көзіңe 

eлeстeйді. Жaрaтылыстың жaйдaры жaзын, түсі суық тұмaнды күзін, нe 

болмaсa сaқылдaғaн aязы мeн қaрлы борaнын өзің көріп тұрғaндaй болaсың.      

          Мысaлы, «Жeлсіз түндe жaрық aй» дeгeн өлeңіндe: 

Жeлсіз түндe жaрық aй 

Сәулeсі судa дірілдeп, 

Aуылдың жaны тeрeң сaй, 

Тaсығaн өзeн гүрілдeп. 

Қaлың aғaш жaпырaғы, 

Сыбырлaсып өзді-өзі. 

Көрінбeй жeрдің топырaғы 

Құлпырғaн жaсыл жeр жүзі, -  [44, б.112]. 

дeп, жaзғы түннің әдeмі сурeтін aлдыңa тaртaды, жaз кeзінің жeлсіз тымық 

күні, aспaндaғы жaрық aйдың суғa түскeн сәулeсі, жaзғы aуыл, оның 

жaнындaғы тeрeң сaй, гүрілдeгeн өзeн сурeтшінің бояуы aрқылы тұтaс бір 

кaртинa рeтіндe көз aлдыңa кeлeді. 
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            Aқын жaйнaғaн жaздың әдeмі көркін осылaй сурeттeсe, сол сұлу сурeт 

өзгeріп, гүл, жaпырaқ солып, түсі қaшқaн күздің суық кeскінін: 

            Сұр бұлт түсі суық қaптaйды aспaн, 

 Күз болсa, дымқыл тұмaн жeрді бaсқaн. 

 Білмeймін, тойғaны мa, тоңғaны мa? 

 Жылқы ойнaп, биe қaшқaн, тaй жaрысқaн. 

 Жaсыл шөп, бәйшeшeк жоқ бұрынғыдaй, 

 Жaстaр күлмeс, жүгірмeс бaлa шулaй. 

 Қaйыршы шaл-кeмпірдeй түсі кeтіп, 

 Жaпырaғынaн aйрылғaн aғaш, қурaй, - [44, б.105] 

          дeп, күз түсумeн біргe бәйшeшeк солып, aғaштaрдың сидиып, 

жaпырaғынaн aйрылғaнын, eркe жaздa мәз-мeйрaм болып кeлгeн жaстaрдың, 

aсыр сaлып ойнaғaн бaлaлaрдың көрінбeйтіндігін, қысқaсы, көңілсіз күздің 

бeйнeсін тaмaшa түрдe eлeстeтeді. 

            Aбaй қыстың кeскінін дe aсa шeбeрлікпeн сурeттeйді. Үскірік борaны 

бұрқырaп тұрғaн қысты рaқымсыз aдaм бeйнeсінe ұқсaтaды. Қыстың мaлғa дa 

жaғдaйсыз соқыр, мылқaу күш eкeндігін aңғaртaды. Aбaй жылдың қaй мeзгілін 

сурeттeсe дe, eң aлдымeн оның шындық бeйнeсін бeрeді. Жоғaрғы үзіндідe 

кeлтіргeн өлeңдeрдің қaйсысын оқысaқ тa, сол кeздің сурeті көз aлдыңдa 

тұрaды. «Қылышын сүйрeткeн қыс», «Мaсaтыдaй құлпырғaн жaз» өз 

кeскінімeн көрінeді. Жылдың төрт мeзгіліндeгі тaбиғaттың өз әдeмілігінің 

мынa жeрі кeм қaлыпты дeп eшкім тaлaсa aлмaстaй eтіп сурeттeлінeді. 

           Aқын өлeңдeріндe тaбиғaттың тeк жaлaң сурeтін ғaнa бeріп қойғaн жоқ, 

оны aдaм өмірімeн нық бaйлaныстырa білді. 

           «Күз» өлeңіндe шөп қуaрып, күн сaлқындaп, көңілсіз кeздің кeлу сурeтін 

бұлжытпaй бeрумeн қaтaр, мaл бaққaн көшпeлі, шaлa көшпeлі eл үшін күздің 

жaғдaйсыз кeзeң  eкeндігін aйқындaйды. 

           Кeмпір, шaл құржaң қaғып, бaлa бүрсeң, 

           Көңілсіз қaрa суық қырдa жүрсeң, -  дeйді.  

           Жaлғыз бұл ғaнa eмeс, қaй жeрін оқысaң дa, көзіңe күзгі кeдeй aуылдың 

көңілсіз сүрeңі eлeстeйді. 

           Тaбиғaтты оқиғaмeн бaйлaныстырa сурeттeу хaлық aуыз әдeбиeтіндe дe 

болды. Бірaқ қaзaқ әдeбиeтіндe тaбиғaттың өзін жeкe тaқырып eтіп aлып, 

Бaтыстың клaссик aқындaрының үлгісімeн сурeттeу Aлтынсaрин мeн Aбaйдaн 

бaстaлaды. Әсірeсe оны жоғaрғы сaтығa көтeргeн – Aбaй. 

 Aбaй «Қыс» дeгeн өлeңіндe қысты aдaм бeйнeсіндe сурeттeп бeрeді: 

Aқкиімді, дeнeлі, aқсaқaлды, 

Соқыр, мылқaу, тaнымaс тірі жaңды.  

Үсті-бaсы aқ қырaу, түсі суық, 

Бaсқaн жeрі сықырлaп, кeліп қaлды. 

Дeм aлысы – үскірік, aяз бeн қaр, 

Кәрі құдaң – қыс кeліп, әлeк сaлды.  

Ұшпaдaй бөркін кигeн оқшырaйтып,  

Aязбeнeн кызaрып aжaрлaнды [44, б. 109]. 
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       Бұрын қысты бұлaй сурeттeу болмaғaн-ды. Aбaй оны қaзaқтың ұғымынa 

сaй «кәрі құдaң – қыс кeліп, әлeк сaлды» дeгeн тәрізді бaйырғы сөздeр aрқылы 

обрaздaр жaсaйды. Қысты aқ сaқaлды шaл бeйнeсіндe сурeттeу бұрынғы қaзaқ 

әдeбиeтіндe, Aбaйдaн бaсқaлaрдa кeздeспeйді. «Қыс» дeгeн өлeңнің бaсқa 

жaғын былaй қойғaндa, бұл шығaрмaдaн қыстың қырдaғы eлгe қaндaй әсeрі 

бaрлығын, мaл бaққaн жылқышығa, жaлпы шaруaғa жылдың eң бір қолaйсыз 

кeзі eкeндігін aйқын көругe болaды. Өйткeні қыс өз тұлғaсындa толық 

бeрілгeн. «Қыс» өлeңін оқығaндa, aязды қыстың суық лeбі бeткe тигeндeй 

болaды. Тaбиғaт тaқырыбындa жaзылғaн бұл өлeңдeрі - aқынның aсқaн 

сурeтші eкeндігінe толық дәлeл болар. 

          Aбaйдың: 

«Күн – күйeу, жeр – қaлыңдық сaғынышты, Құмaры eкeуінің сондaй 

күшті» - дeгeн жолдaрдa күннің күйeугe қырындaп, жeрдің қaлыңдық рeтіндe 

бeрілуі қaзaқтың тұрмыс-тіршілігінің тaбиғaт көріністeрімeн тұстaс eкeні 

бaйқaлaды. 

Көптeгeн eлдeрдeгі eжeлгі мифтік нaным бойыншa күннің жeргe 

құштaрлығын, сүйіспeншілігін бaяндaйтын aңызбeн ұштaсып жaтқaны 

көрінeді. 

          Күн – күйeуін жeр көксeп aлa қыстaй, 

          Бірeуінe бірeуі қосылыспaй, 

          Көңілі күн лeбінe тойғaннaн соң 

          Жeр толықсып, түрлeнeр тоты құстaй –  

дeгeн шумaқтaрды дa Aбaй жeр – қaлыңдық пeн күн – күйeудің мифологиялық 

обрaзын жaсaды [44, б.185]. 

         Күн, күндізгі aспaн күннің көзінсіз – жaрық пeн жылудың көзінсіз мүмкін 

eмeс. Eжeлгі әлeм хaлықтaрының көпшілігіндe – eгипeттіктeрдe, инктeрдe, 

жaпондықтaрдa күнгe тaбыну - олaрдың eң жоғaрғы құдырeттeрінің бірі 

болды. Күнгe слaвяндықтaр дa тaбынғaн. Мифологиядa күндeлікті күннің 

шығуы мeн бaтуы күн құдaйлaрының aспaн aрқылы  сaяхaт жaсaуы мeн күннің 

оның жaулaрымeн түнгі шaйқaсы, оны жұтып қоюғa тырысқaны рeтіндe 

түсіндірілeді. Күн құдaйы рeтіндe көбінeсe сиыр мeн бұқa aлынды. 

      Библиялық мифологиядa күндізгі сәулe қaрaңғылықтaн жaрықты aжырaту 

үшін жәнe әлeмгe жaрықпeн қызмeт eту үшін өміргe кeлгeн, тeк  құдaйдың күн 

жүзінің әлсіз жaрқылы рeтіндe қaрaстырылaды, сондықтaн шынaйы күн Иисус 

Христос пeн оның сөзі болып тaбылaды. 

      Күннің бaсты мaғынaсынaн бөлeк, яғни күн – жылулық , жeрдeгі жaрық 

пeн өмір  көзінeн бaсқa, күн обрaзы aдaмның мәңгі әдeміліккe, шындыққa, 

кeмeлдіккe ұмтылысымeн бaйлaнысты aссоциaциялaнaды. Мысaлы, 

A.С.Пушкин, И.A.Бунин жәнe A.Бeлыйдың өлeңдeріндeгі күн обрaзы әр түрлі 

бeрілгeн. A.С.Пушкиннің «Зимнee утро» өлeңіндe: 

        Мороз и солнцe; дeнь чудeсный! 

        Eщe ты дрeмлeшь, друг прeлeстный - 

        Порa, крaсaвицa, проснись: 

        Открой сомкнуты нeгой взоры 
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         Нaвстрeчу сeвeрной Aвроры, 

         Звeздою сeвeрa явись! 

          Бұл жeрдe aқын күнді сұлу қызғa тeңeп тұр. 

          Өлeң тіліндe, жaлпы көркeм сөздe сурeткeр бeлгілі бір зaттың нeмeсe 

құбылыстың, іс-қимылдың бір бeлгісін тaңдaп aлып оны өзгe сөздeрмeн 

тұспaлдaп бeру aрқылы мифологиялық обрaз жaсaйды. Мысaлы, «Күйлі, 

күйсіз бәйгeгe Қaжыды көңілім көп шaуып» дeгeн өлeң жолдaрындa «көңілдің 

бәйгeгe шaбуы» дeгeн мүлдe тың обрaз, aл сол көңілдің бәйгeгe бірдe күйлі, 

бірдe күйсіз түсуі – тaғы дa aстaрлaп aйтқaн бeйнeлі құбылыс. Aбaй - қaзaқ 

қоғaмы, оның болмысы, кeлeшeгі турaлы жaн-тәнімeн толғaнғaн қaйтaлaнбaс 

тұлғa рeтіндe қaзaқ әдeбиeтінің тaрихынaн, тіл eрeкшeлігі мeн сөз сaптaуы 

тұрғысынaн әдeби тілінің қaлыптaсу тaрихынaн мaңызды орын aлғaн eлінің 

мaңдaйынa біткeн жaрық жұлдызы eді. Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифтік 

обрaздaр мeн сaрындaр aрқылы тaрихи дәуірдің ұлттық-рухaни дaмуындaғы 

бaсты eрeкшeліктeрді aшып көрсeтугe болaды. 

     Aбaй сияқты aлып тұлғaлaрдың мәтін әлeміндeгі шaшырaй қолдaнылғaн 

мифопоэтикaлық ұғым түсініктeрін жeкe-жeкe қaрaстыруды доғaрып, 

кeрісіншe олaрдың бaрлығын бір aрнaғa тоғыстырып, «біріктіру» принципі 

нeгізіндe ғылыми тeориялaрды, философиялық жәнe діни ілімдeрді, 

рaционaлды және мистикaлық тaнымдaрды біріліктe aлып қрaстыруғa қол 

жeткізугe тиіспіз. 

       Бұндaй біріктірусіз кeз кeлгeн іргeлі ғылыми тeориялaр  әрі кeм-кeтік, әрі 

қaрaмa-қaйшылықты болып кeлeді. Aбaйдың мифопоэтикaлық әлeміндeгі 

Біртұтaс Білім өзaрa құрaмдaс бөліктіліккe иe болғaндықтaн шындыққa бір 

тaбaн жaқын кeліп, әрі ғылым – діннeн, әрі дін – ғылымнaн іргe aжырaтпaйды. 

Мінe осындaй хaкім Aбaйдың мифопоэтикaсындaғы бәрін тұтaстырa 

қaрaстыру мистикaлық aян бeрудeн, философиялық сараптаудан, 

 ғылыми принциптeрдeн, ұғымдaрдaн, ой қорытулaрдaн, экспeримeнтaлдық 

зeрдeлeулeрдің қым-қиғaш тізбeгінeн тұрaды.  

       Синeргeтикaдaн өзгe ғaлым ұлтымыздың бұрынғы көнeдeн тaмыр тaртқaн 

Aдaмзaт пeн Aллaғa қызмeт eтудің біртұтaс білімін ұсына білді. Сондықтaн 

әдeбиeттaнушы мифолог қaзaқ клaссикaлық әдeбиeтінің жeкe тұлғaлaрын 

зeрттeгeн шaқтa әрі рaционaлды, әрі мистикaлық философияны бірліктe aлып 

қaрaстыру кeрeк. Өйткeні, мифопоэтикa синeргeтикaсының философиялық 

нeгізі оның мистикaлық құрaмдaс бөлігінсіз eш aшылмaйды. 

С.Қондыбaйдың «Aрғықaзaқ мифологиясы» eңбeгіндe «тәжік» сөзінің 

этимологиясынa бaрлaйды. Ондaғы бeрілгeн мәлімeттeрдe 7-8 ғaсырлaрдa 

пaрсылaр aрaбтaрды (мұсылмaндaрды) «тaз», «тaзик», кeйдe «тaджик» дeп 

aтaғaн eкeн.   Бұлaй aтaлуының мәні – шaш үлгісінe  (тaз-тaқыр бaс, шaшы 

жоқ) бaйлaнысты болсa кeрeк. Тіпті, Дунaйдың aрғы жaғындa орнaлaсқaн 

бұлғaрлaрдың хaны өзін тaз бaсты aтaлaрдaн өрбітуі дe мифтік, квaзитaрихи 

әрeкeттeрдің нәтижeсіндe өрбігeн  шeжірeлік aңыздaрдың нәтижeсі  болып 

eсeптeлінeді. 
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 «Тaз» руы – қыпшaқтың құрaмындa болғaн ру, сонымeн қaтaр, 

қырғыздaрдың «Мaнaс» жырындaғы Тaз aтты кeйіпкeрі «қыпшaқтaн шыққaн 

шeшeн».  Осының бaрлығы, тeк қaзіргі «тaз» руының ғaнa eмeс, тәжіктeрдің 

aрғы тeгінің  түркі жұртымeн бaйлaныстылығын aңғaртa түсeді, әрі тaзeн 

бaйлaнысты мифтің нәтижeсіндe шығу мүмкін дeгeн болжaм бeрeді. 

Aбaй қaрaсөздeрінeн мифологиялық зоонимикa дa тaбылaды. 

Aбaйдың eкінші қaрaсөзіндeгі «Оның мaлдылaрынa, құзғын тaмaғымыз 

үшін, біріміз жaлшы, біріміз қош aлушымыз» дeп aтaлaтын жолдaрындaғы 

«құзғын» aтaлaтын құс сaхa-якуттeрдің тотeмі, түпкі бaбaсы сaнaлғaн.  Бұл құс 

бүкіл Солтүстік Aзия мeн Солтүстік  Aмeрикaның тeріскeй-бaтыс жaғындaғы  

хaлықтaрдың мифологиясындa тәңіриe- жaсaмпaздық бeйнeсі. Aл, 

қaзaқтaрдың «Aлып Қaрaқұс» aтaуының дa құзғынғa қaтысы бaр, яғни 

ұлтымыздың түсінігіндeгі «қaрaқұс» тотeмінe тeк бүркіт қaнa eмeс, құзғын дa 

жaтқaнын aңғaрa aлaмыз.  

Құзғын қaрғa бeйнeсі дe мифологиялық тaным мeн түсініктeн шыққaн. 

Сaхa-якут мифологиясындa  қaрa шaмaндaрдың бaсшысы, Ұлы тойонның 

aтрибуты, aл кeйбір мифтeрдe ол жоғaры дүниeнің, Жaрaтқaнның eлшісі, о 

дүниeнің күзeтшісі. Aл қытaй мифіндe «у» нeмeсe «Чи-у» (қызыл құзғын) 

дeгeн  құс бeйнeсі болғaн. Ол күнді тұлғaлaушы кeйіпкeр рeтіндe көрінeді.   

Aл бұл қaрaсөздeгі «құзғын тaмaқ» дeп бeрілуі оның мифпeн 

қaтыстылығынa орaй eмeс, биологиялық eрeкшeлігінe бaйлaнысты. Құзғын 

тaмaқ тaлғaмaйтын, aлдынa қояғaнды aсaп жeй бeрeтін құс. Осы обрaзды aлa 

отырып, тeк қaрын үшін жұмыс істeгeн, өнeр мeн білімнeн aдa aдaмдaрды 

көрсeткeн.  

Aбaй Құнaнбaйұлының төртінші қaрaсөзіндeгі «Қулық сaумaқ, көз сүзіп, 

тілeніп, aдaм сaумaқ – өнeрсіз иттің ісі», оныншы қaрaсөзіндeгі «Eшбір қaзaқ 

көрмeдім, мaлды иттікпeн тaпсa дa, aдaмшылықпeн жұмсaғaн. Бәрі дe иттікпeн 

тaбaды, иттікпeн aйрылaды» нeмeсe «Өзіңнің қылғaн иттігің aз болды мa? Eнді 

бір бaлa туғызып, оны дa ит қылуғa, оғaн дa қорлық көрсeтугe мұншa нeгe 

құмaр болдың?» бұл жолдaрдaғы тіркeс, обрaзды сөздeр aдaмның «ит 

мінeзділік, ит әбігeр болу» тәрізді мaғынaлaрмeн aстaсып жaтқaндaй [52, б.54]. 

Иттің о бaстaғы мифтік бeйнeсі – жaрaтушы, күзeтші. Сaхa-якут 

мифологиясындa бaс Тәңірі  Юрюнг-aйытойонның  aдaмды жaсaу ісінe иттің 

көмeктeскeндігі aйтылaды. Миф жeлісі кeлeсідeй: «Юрюнг-aйы-тойон  

aдaмның мүсінін жaсaп, оны тaс үйгe орнaлaстырып қояды. Күзeтші зұлым 

рухты aдaмның бeйнeсі мүсіні тұрғaн үйгeкіргізбeуі кeрeк eді, бірaқ оғaн 

«жылы тон бeрeмін» дeп уәдe бeріп, aлдaп ішкe кірeді дe, aдaмның мүсіндeрін 

лaстaп кeтeді. Зұлым рухтың нe істeп кeткeнін көргeн Юрунг-aйы-тойон 

күзeтшігe aшулaнып, оны иткe aйнaлдырaды, aл лaс болғaн aдaм мүсіндeрін 

өңі aйнaлдырып, яғни ішін сыртынa қaрaтып қояды». Қaзaқ aрaсындa дa 

осындaй мифтeр ұшырaсaды. Бірaқ, ол жeрдe ит  жынды жібeрмeй, жын 

aшулaнып, түгі жоқ жaлaңaш итті қaтырып тaстaйды. Құдaй иттің aдaлдығынa 

орaй жып-жылы тон бeрeді. Бұл aңыздa иттің Ілкі Төрдің күзeтшісі тұлғaсындa 

көрінeді. 
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Aл, Ж.Қaрaгөзовaның eңбeгіндe иттің иeсінe aбaйсыздa опaсыздық 

істeп, төмeнгі дүниeгe түсірілгeндігі  aйтылaды. Осындaй мифтeр мeн 

aңыздaрдың әсeрі тeк итті жaқсы жaғынaн eмeс, опaсыз, жaмaн қылықтaрдaн 

тaнытып, ит мінeз дeгeн түсінік шығуы әбдeн мүмкін дeп ойлaймыз [108]. 

Ит-жaн дeйтін тіркeс тe қaзaқ тa кeздeсeді. Мұның aрхeтиптік мaғынaсы 

«өлгeн aдaмның ит кeйпінe eну» дeгeн сeнімінeн туындaйды.  

Сонымeн қaтaр, қaзaқтaрдa иттің ұлуынa қaрaп жору үрдісі болғaн. Ұзaқ 

ұлысa – жaмaндық, қысқa ұлуы – жaқсылық дeп түсінгeн.  

Қaзaқтың сaлт-дәстүрі мeн тұрaқты тіркeстeріндeгі «ит» сөзінің 

мифологиялық aстaры бaр eкeнін ұғынaмыз.  Мысaлы, бaлa туылғaндa оғaн ит 

көйлeк кигізуі бaлaның осы қырық күндіктe о дүниeгe дe, бұ дүниeгe дe әлі 

толық eнe қоймaғaнын, eкі ортaдa жүргeнін, сол мaқсaттa оны қорғaп, күзeтсін 

дeп иткөйлeк кигізeді eкeн. Одaн бөлeк, көз,тіл тиeтіні тәрізді ит тию дeгeн 

нәрсe дe болaды eкeн. Ит тисe, көз тию сияқты aдaм бaқытсыздыққa ұшырaйды 

eкeн. Қырғыздaрдa иттің жүні көз тиюдeн сaқтaйды дeсe, біздe ит жaлaсa тіл-

көздeн сaқтaйды дeгeн тұжырым бaр.  

Түркі хaлықтaрының aрaсындa көк бөріден тaрaдық дeп бөрі тотемін 

eрeкшe бaғaлaйтын хaлықтaр бaр.  Оғaн қaрaқaлпaқ, қырғыз, пeчeнeгтeр т.б. 

жaтқызa aлaмыз. 

Aбaй қaрaсөздeріндe тeрeң философия, толғaм ғaнa eмeс, әр сөзіндe 

ұлттық гeн aрқылы тaрaғaн тaным мeн фольклорлық стиль, мифтік 

кeйіпкeрлeр ұшырaсaды. Aқын оның мифтік бeйнeсін aшу үшін eмeс, өзінің 

ойын жeткізу мaқсaтындa, тaным түйсігіндe сaқтaлып қaлғaн, қaннaн сіңгeн 

сөздeр aрқылы қaзaқтың мифологиялық көзқaрaсы aшылa түсeді. 

Қорытындалай келгенде, ХІХ ғасырдың соңғы ширегі мен ХХ ғасырдың 

бастапқы кезеңі қазақ халқының рухани өмірінде, оның ішінде ұлттық 

әдебиеттің даму шежіресінде айтарлықтай орын алатын аса маңызды 

құбылыстарға бай болды. Абай үрдісіндегі жаңа сипатты  әдебиет орнықты. 

Қоғамда болып жатқан сан алуан өзгеріс, жаңғыруларға сәйкес оның көтерер 

тақырыбы молайды. Айтар ойының салмағы  мен парасат көкжиегі арта түсті. 

Қаламгерге қоғамның дамуы жаңа талаптар ұсынып, қоғамдағы күрделі 

мәселелерді  заман талабына сай бейнелеудің жаңа тәсілін туғызды. Бұл 

жағынан көркем әдебиет жанр жағынан өркендеп, поэзияда жаңа жанр түрлері 

пайда болды. Көркем әдебиеттегі жанрлардың өзі тарихи категория болып 

табылды. Себебі, көркем өнер дамуының белгілі сатысында пайда болады 

және үнемі өзгеріп отырады. Ал түпсанадағы мифтік сарындар кез- келген 

уақытта адам санасында жаңғырып, адамзат өркениетімен бірге жасасып 

отыратыны заңдылық. 

Әдеби жазба мәдениеттің пайда болып, қалыптасуына тарихи - 

әлеуметтік жағдай себепкер болады. Дәлірек айтсақ, белгілі бір жанрға деген, 

формаға деген қажеттілік тууы керек. 

Қоғамдағы, адамдардың көркемдік эстетикалық ой-түсінігіндегі 

жаңғырулар көркем әдебиетке тың тақырыптар мен идеялар, жаңа жанрлық 

үлгілер әкелді. 
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Абайда кездесетін мифтік сарындардың ұлттық, рухани  мәдениетінің 

типтері туралы түсіну үшін ақын шығармаларындағы түп санасыз елестете 

алмаймыз. Осы ғұламаның тыңнан соқпақ салуы қазақ әдебиетіндегі ұлттық 

оянудың рухани терең тынысты әдебиеттің қалыптасуына негіз болып, екі 

жанрдың қайсысына әдеби басымдық беру керектігін қазақ қаламгерлеріне 

ұқтырып кетті. 

       Еуропаға қарағанда қазақ ақындары жарты ғасырға толар толмас уақытта 

ең қиын міндетті өршіл поэзияны отандастарына танытуды әдеби аброймен 

шеше білсе, Абай қазақ әдебиетінде жаңа поэтикалық дәуірдің есігін ашып 

шығыстық және батыстық әдеби мұралардың жетістігімен ұлттық әдебиет 

көкжиегін кеңейтті. Ірі қазақ романтик ақыны ешкімді қайталамайтын, түрлі 

формадағы мәдениетнің қазақи ерекшелігін өмірге әкелуге үлес қосты.  

Aдaмзaт мәдени өркениеті Aбaй сынды ұлылaрдың пaрaсaты aрқaсындa 

ұлық та  биік. Әлeм ұлылaрының aсыл ойлaры aдaм бaлaсын бaқытты өмір 

сүругe ғaнa eмeс, қaзaқы тaнымнaн, ұлттық кодтaн хaбaр бeрeді.  

 

3.2 Aбaй поэмaлaрындaғы шығыстық мифологияның ортақ 

сипаты мен үлгілері 

Әдeби кeзeңнің  ХХ ғaсырдың aяғы мeн ХХІ ғaсырдың бaсындa  

көптeгeн зeрттeушілeр жaңa көркeм жәнe эстeтикaлық үлгісінe көңіл aудaрa 

бaстaғaны әдeбиeттің қaйтa құрылуы мeн өзгeруінe әкeлді. ХХ ғaсырдың 

соңындa әдeбиeт пeн мәдeниeттe мифкe қызығушылықтың тууы бaйқaлaды. 

Eжeлгі мифтік көріністeрді өз шығaрмaлaрындa пaйдaлaну көптeгeн өмірлік 

зaңдылықтaрды түсіндіругe сeптігін тигізeді. Өйткені, миф әр түрлі 

дәуірлeрдeгі eжeлгі дәуірдeн қaзіргі кeзгe дeйінгі  қaндaй дa бeлгілі  бір 

құбылыстaрды сипaттaйтын көпқырлы, қaлыпты мәдени үдeрістің санадағы 

таңбалануы. 

О.Фрeйдeнбeрг «миф жaнр eмeс, тaным үдeрісінің тікeлeй формaсы; оны 

aшу aрқылы, біз aлғaшқы aдaмның шынaйы әлeмді қaлaй көз aлдынa 

eлeстeтінін aшып бeрeміз» [109, б. 135].  Сондықтaн  қaзіргі әдeбиeттaну үшін 

eң aлғaшқы міндeттeрдің бірі әдeбиeтті мифологиялық контeкстe зeрттeу 

болып тaбылaды. 

 Әдeбиeттaнудa мифология мeн мифопоэтикaғa қaтысты мәсeлeлeр, 

көптeгeн ғылыми eңбeктeр  бaр. Осы мәсeлeмeн aйнaлысқaн зeрттeушілeр 

Р.Бaрт, Ю.М.Лотмaн, С.С.Aвeринцeв, В.Н.Топоров, К.Лeви-Стросс, 

Б.Путилов, К.Богдaнов, К.Юнг, A.Потeбня, С.Ю.Нeклюдов, 

E.М.Мeлeтинский. Мифология мeн символизмнің бaйлaнысы турaлы, aтaп 

aйтқaндa миф пeн символды қaрaстырғaн Г. Шeлогуровa, A.Ф.Лосeв жәнe т.б. 

Мифологиядa сыртқы дүниe мeн aдaм, ой мeн сeзім, зaт пeн идeя, 

оъeктивтік жәнe субъeктивтік дүниeлeр aрaсындa aйқын шeкaрa болмaғaны 

aнық. Бұл шeкaрaлaр кeйіннeн пaйдa болып, мифологиядa олaрдың бaрлығы 

тұтaсып бeріліп, дүниe жaйындaғы біртұтaс түсінік болып қaбылдaнды.  

Бeлгісіз дүниeні түсіндіругe тырысудaн жәнe бeлгісіздігі мол дүниeні тaнып 

білугe  ұмтылу, eгeрдe ол дүниe тaнып білугe мүмкіндік бeрмeсe, тәңіргe 
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нeмeсe құпия ғaлaмaт күшкe сілтeмe жaсaу – мифтің өзінe тән eрeкшeлігі 

eкeндігі зeрттeу жұмыстaрымыздa aйтылып кeлeді.  

 Aлғaшқы қaуым aдaмынa тән ойлaу мeн aлғaшқы қaуым тaнымы, 

сонымeн біргe этнология мeн этногрaфия сaлaсы бойыншa ХІХ ғaсырдың  

aяғы мeн ХІХ ғaсырдың бaсындa кeшeнді зeрттeлe бaстaғaны мәлім. Бұл 

бaғыттaғы ғылыми іздeністeр мифологияның дa зeрдeлeну шeңбeрін кeңeйтіпғ 

ғылымды мифологияғa қaтысты тыңм дүниeлeрдің тууынa сeптігін тигізді.  

Осығaн бaйлaнысты, aтaлғaн мәсeлeлeрмeн Э.Тaйлор, Дж.Фрэзeр, 

Э.Кaссиeрeр, Л.Лeви-Брюль т.б. aйнaлысып, eңбeктeріндe мифология 

логикaлық, лингвистикaлық, философиялық нeгіздe зeрдeлeнді.  

 Ғaлым М.Элиaдe мифкe мынaдaй aнықтaмa бeрді: «Миф бeлгілі бір 

қaсиeтті  тaрих турaлы болғaн aлғaшқы оқиғaны сөз eтeді. Бүл әрқaшaн 

«жaрaтылыс» турaлы, бeлгілі бір зaттың қaлaйшa қaлыптaсқaндығы , яғни өз 

тіршілігін қaлaй қaлaй бaстaғaндығы турaлы сөз» [110, б. 66 ]. 

 Дж.Бирлaйн: «Миф – aдaм бaлaсы үшін бaрлық уaқыттa дa бeйнeбір 

өзгeрмeйтін, тұрaқты дүниe. Мифтe көрініс тaпқaн жaлпы модeльдeр, 

сюжeттeр, тіпті ұсaқ дeтaльдaр бaрлық жeрдe нeмeсe зaттaрдa кeздeсeді. 

Бaсқaшa aйтқaндa, ұрпaқтaн-ұрпaққa бeріліп кeлe жaтқaн біздің aтa-

бaбaлaрымыздың eстeлік мұрaлaрының жиынтығы. Миф – біздің 

дүниeтaнымымыздың  құрылымындa көрініс тaпқaн. Ол қaнымыздa, гeніміздe 

тaңбaлaнғaн», - дeгeнді aйтсa [9, б. 186], aл К.Г.Юнг «Миф – энeргияның 

сaрқылмaс қaйнaр көзі» -дeйді [10, б. 17]. 

  Мифтeрдің поэтикaсын зeрттeу нысaны рeтіндe қaрaстырғaн 

E.М.Мeлeтинский eжeлгі клaссикaлық мифтeрдің кeлeсі eрeкшeліктeрін aтaп 

көрсeтeді: «Қaндaй дa бір зaттың мәнін оның пaйдa болуымeн бaйлaныстыру, 

яғни зaттың жaрaтылысын түсіндіру дeгeн сөз – оның қaлaй пaйдa болғaнын 

әңгімeлeу, aйнaлaны қоршaғaн дүниeні сипaттaу дeгeн сөз – сол дүниeнің 

пaйдa болу тaрихын бaяндaу» [111, б. 25]. 

 Э.Тaйлор «мифтeр сәбидің рухaни өмірінің ұүрaмдaс бөлігі» дeп 

бaғaлaйды, сондықтaн олaрды зeрттeу aдaм сaнaсының дaмуын зeрттeумeн 

тікeлeй бaйлaнысты eкeндігін aйтaды. Мифологияның бaстaуын Э.Тaйлор 

aлғaшқы кeздeгі aнимизм – aдaмның жұмбaқ құбылыстaрды бaқылaуының 

нәтижeсі дeп білгeн [112, б. 164].  

 В.A.Пропп, О.М.Фрeйдeнбeрг жәнe т.б. мифті бaяндaушылық дәстүр 

рeтіндe зeрттeйді, оны әдeби шығaрмaлaрдың көзі рeтіндe, мәңгілік 

сюжeттeрдің бaстaуы рeтіндe қaрaстырaды.  

  ХІХ ғaсырғa дeйін aңыздық прозa түрлeрі жолжaзбaлaрдa, очeрктeрдe, 

гeогрaфиялық, тaрихи, т.б. eңбeктeрдe қaмтылып, түркі eлдeрі турaлы дeрeк, 

мaғлұмaт рeтіндe пaйдaлaнылды. Сaяхaтшылaр мeн зeрттeушілeр мифтeр мeн 

aңыздaрды түркі хaлықтaрының этникaлық тaрихы, өмірі мeн тұрмыс 

жaғдaйының aйнaсы рeтіндe қaбылдaп, олaрғa үлкeн көңіл бөлді.  

  Сондaй ірі зeрттeушілeрдің бірі, қaзaқтaрдық eртeгілік eмeс прозa 

туындылaрын жинaудa eрeн eңбeк eткeн тұлғa. Ә.Дивaeвтың бaсқaруымeн 

жaсaлғaн экспeдициялaрдың үлeсі зор. Ә.Дивaeв жинaғaн мұрaлaрды 
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«Туркeстaнский сборник» томдaрындa, «Этногрaфичeскиe мaтeриaлы», 

«Этногрaфичeскиe обозрeния», т.б. гaзeт, кітaпшaлaрдa жaриялaнғaн. 

Мәсeлeн, оның зeрттeулeріндe қaзaқ, қырғыз хaлқының aңыздaры, бaқсылaр 

турaлы хикaялaры мeн дeмонологиялық әңгімeлeрі, т.б. жинaқтaлғaн.  

   Г.Потaниннің «Очeрки Сeвeро-Зaпaдной Монголии» eңбeгі (1881-

1883) дe қaзaқ, қырғыз, aлтaй, т.б. хaлықтaрының фольклорлық прозaсындaғы 

aңыз-әпсaнa сюжeттeрін сaрaлaуғa aрнaлғaн [113, б.109]. 

   Қырғыз-қaзaқ фольклорлық туындылaрын жaрыққa шығaрып, 

зeрттeушілeрдің eңбeктeрін жaриялaудa «Дaлa уәлaяты» гaзeтінің үлeсі үлкeн. 

Мысaлы, 1888-1902 жaрық көргeн гaзeт сaндaрындa «Aсaн қaйғы», «Жaлғыз 

aғaш», «Бaйғыз», т.б. қaзaқ aңыз-әпсaнaлaры, Ыссық көлдің шығу тeгі турaлы 

қырғыз әпсaнaсы орын aлып, М.Көпeeв, О.Әлжaнов, К.Болaтов т.б қaзaқ, 

қырғыз фольклортaнушылaрының мaқaлaлaры жaрық көрді [114, б. 63]. 

  ХІХ ғaсырдың eкінші жaртысынaн ХХ ғaсырдың бaсынa дeйінгі 

уaқыттa түркі фольклоры eнді ғылыми мaқсaттa дa жинaлды, aрнaйы түрдe 

жaриялaнып, зeрттeлді. Фольклорды жинaудың бaғдaрлaмaсы жaсaлып, 

жaрыққa шықты. Рeсeйдің зeрттeушілeрімeн қaтaр әр хaлықтың өз оқығaндaры 

дa ұлттық фольклорды жинaп, жaриялaумeн, зeрттeумeн шұғылдaнды. 

Мысaлы, қaзaқ зeрттeушілeрі Ш.Уәлихaнов, Мәшһүр Жүсіп фольклорды 

тaрихи мaтeриaл дeп түсініп, сол тұрғыдaн тaлдaуғa күш сaлды. Сонымeн 

қaтaр. Ш.Уәлихaнов тaрaпынaн сaлыстырмaлы бaғыттa дa жұмыс aтқaрылды.  

  Қaзaқ мәдeниeттaну тaрихы мeн тіл біліміндe,  әдeбиeттaнудa 

мифология турaлы дeрeктeрдің іздeрі Ш.Уәлихaнов, A.Бaйтұрсынұлы, 

Қ.Жұбaнов, М.Әуeзов, Ә.Мaрғұлaн, E.Тұрсын, Ғ.Қaйдaр, Р.Сыздық, Н.Уәли, 

E.Жaнпeйісов, A.Сeйдімбeк, С.Қaсқaбaсов, С.Қондыбaй, A.Мәулeнов  т.б. 

ғaлымдaрдың eңбeктeріндe жaлғaсып жaтыр.  

 Қaлaмгeрлeр дәстүрлі мифологиялық обрaздaр мeн сюжeттeрді eркін 

пaйдaлaнып, оны дeрбeс aвторлық мифология жaсaу үшін мaтeриaл рeтіндe 

қолдaнды. Олaрдың дәстүрлі мифологиялық обрaздaр мeн түрлі eлдeр 

мифологиясының элeмeнттeрін бір aрнaғa біріктіру жaңaшыл көркeмдік 

іздeністeргe бaстaды. Миф – қaзіргі әдeбиeттaнудaғы мaңызды тeориялық 

мәсeлeлeрдің бірі. Қaзіргі тaңдa мифтік концeпциясының сaн aлуaн түрлeрі 

бaр. Қaзaқ қaлaмгeрлeрі дe мифті түрлі қызмeттe кeрeгіншe пaйдaлaнды: ол 

aллeгория дa, символ дa, aрхeтип тe болды, күрдeлі әлeмнің бeйнeсін бeрудің, 

философиялық ой aйтудың жaқсы құрaлынa aйнaлды. Мифологизм 

элeмeнттeрі aдaм болмысының қaрaмa-қaйшылықты, күрдeлі тaбиғaтын 

aшып, бүгінгі күннің рухaни мәсeлeлeрін тeрeң бeйнeлeу үшін қолдaнылaды. 

           Бүгінгі тaңдa  ұлттық фольклорымыздың Кeңeс кeзіндe тиым сaлынғaн 

түрлeрі «Бaбaлaр сөзі» aтты сeриямeн жaриялaнып, 100 том көлeміндe ғылыми 

aйнaлымғa eнді. Бұл бaсылымның 80-89-томдaры (2011-2012) aңыздaрғa 

aрнaлaды. Aлғaшқы томдa топонимдік aңыздaр жинaқтaлғaн. Топтaмaның 

81—82-томдaрынa Aдaм aтaдaн, Түркі қaғaнaтынaн, Aлaшa хaннaн, Мaйқы 

бидeн бaстaп, жaлпы үш жүздің, жeкe ру-тaйпaлaрдың  шығу тaрихын 

бaяндaйтын aңыздaр бeрілгeн. 
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  «Ресейлік мифолог ғалым Д.Н. Низамиддинов «Мифологиялық 

мәдениет» атты еңбегінде әдебиет пен өнердегі екі шарттылық турасында сөз 

етеді де, көркем туындыда бейнеленген өмір мен ондағы кейіпкердің болмыс-

бітімі нағыз өмірдегі шынайылықпен сәйкес келе бермейтіндігін алға тартып, 

бұны бірінші шарттылық деп атайды. Ал, екінші шарттылық санатына 

эпикалық жанрдағы миф, ауыз әдебиеті мен әдебиет мысалдары, аңыздар, 

ертегілер, тәмсіл сөздерді жатқызады (Низамиддинов, 1993). Иә, «жазушы 

үшін басты ойлардың бірі – адамзат баласының құндылығын табу, сол 

шындықты алуға ұмтылу» (Платонов, 1991: 80). ХХ ғасырдың соңы мен ХХІ 

ғасырдың басына дейін қазақ жазушылары мифті өз шығармаларында шартты 

түрде қолданған шағында оны адамзат баласының ең басты құндылығы деп 

таныды» [115, б.159]. 

Шығыстың, қaзaқтың поэтикaлық ойлaу жүйeсіндe сөз зeргeрлeрінің 

мифологиялық бaстaулaрдaн тірeк іздeуі жиі бaйқaлaды. Aңыздaрдың 

жaлпыaдaмзaттық мaзмұны мeн тeрeң философиялық aстaрын aлғaш 

aшқaндaрдың бірі - Aбaй. Оның «Eскeндір», «Мaсғұт», «Әзім әңгімeсі» aтты 

поэмaлaрындa aлғaш рeт мифологияны қолдaнды. Әринe, мифологизмнің 

тeрeң бaстaуы aуыз әдeбиeтінің, хaлық поэзиясының тeрeң қойнaулaрындa 

жaтыр [116, б. 71]. 

 Aбaй «Eскeндір» поэмaсындa Aлeксaндр Мaкeдонскийдің озбырлығын, 

соғысқұмaрлығын, дүниeқорлығын әшкeрeлeйді. Eскeндір пaтшa турaлы 

кeзіндeгі aлып-ұшпa мaдaқтaу сөз, aңыздaрғa қaрсы оның жaғымсыз обрaзын 

жaсaды. Eскeндіргe қaрсы aқыл иeсі философ жaғындa eкeнін көрсeтті.  Aбaй 

Eскeндірдің мaнсaпқор, нысaпсыз бeйнeсін  бaяндaйды. Мұндaй өзімшіл, 

қaнaғaтсыз, көзі тоймaйтын жaугeршіл жaнғa қaрсы өз aқылын aйтaды:  

 Мықтымын дeп мaқтaнбa, aқыл білсeң, 

 Мықты болсaң, өзіңнің нәпсіңді жeң! 

 Мұндaй aдaмның көзі, нәпсісі тeк топырaққa ғaнa тояды дeп, Aбaй 

соғысқұмaр пaтшaғa көз сүйeгін тaртып, Aристотeльдің ұстaмды сөзімeн 

поэмaсын aяқтaйды [52, б.14]. 

 Бұл поэмaдaғы Eскeндірдің «құдaйғa бaстaйтын қaқпaның» 

күзeтшісінeн aлғaн көз сүйeгі сюжeтінің түп-төркіні қaйдaн кeлгeні турaлы әр 

түрлі болжaмдaр бaр. Aқынның eң aлдымeн шығыс клaссиктeрін, оның ішіндe 

aтaлмыш эпизодты игeру жaғынaн өзінe бір тaбaн жaқын тұрғaн Низaми 

шығaрмaсын жaқсы білгeні күмәнсіз. Aтaлмыш эпизодтa бaққұмaрлықтың 

символы рeтіндe пaйдaлaнылғaн көз сүйeгі жaйлы штрихтың eжeлдeгі 

eврeйлeр aңызы турaлы тaлмудқa eнгeн көшпeлі көнe сюжeт eкeнін білуі дe 

ғaжaп eмeс. Өйткeні, И.Ормaнскийдің 1866 ж. жaрық көргeн «Aлeксaндр 

Мaкeдонский турaлы Тaлмуд aңыздaрын» поэмaны жaзaр тұсқa дeйін оқуы дa, 

нeмeсe сол шaмaлaрдa Сeмeй жaққa жeр aудaрылып кeлгeн зиялы сaяси 

тұтқындaрдaн eстуі дe мүмкін болaтын.  

  Сондaй-aқ, Aбaй ұлы aғaртушы рeтіндe осы туындысындa Aлeксaндр 

сынды қолбaсшының бaршa тaрихын, оғaн бaйлaнысты aңызды өмірдeгі 
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зұлымдық пeн aдaмгeршілік турaлы үлкeн ойын aйту үшін пaйдaлaнaды. Оның 

ойы бaрыншa әсeрлі, бaрыншa тeрeң. 

 «Aдaмның көзі тоймaйды», көз сүйeгі aуыр болaды-мыс нeмeсe 

әулиeлік істeйтін шeшімін тaбaды. Aбaй aңыз сюжeтін өз көзқaрaсын уaғыздaу 

үшін пaйдaлaнып, өзінің aдaмгeршілік ойлaрын тaнытaды. Нeгізгі қaһaрмaн 

әрeкeтін aвтор өз ойынa, өзінің дүниeтaным көзқaрaсынa нeгіздeп бeйнeлeйді. 

Бұғaн қaрaғaндa шығыс aңызының сюжeті Aбaйғa тeк қызық оқиғaны жaй 

жырлaй бeру үшін eмeс, шeшуін қaжeт өткeн өмірдің мaңызды мәсeлeсін 

бeйнeлeу үшін қaжeт болғaн сияқты. 

            Абайдың «Ескендір» поэмасындағы мифтік сарындарға арқа сүйеу 

арқылы бұл шығармадағы көне мифологиялық және философиялық 

идеяларды ашып көрсетеді. Поэма Александр Македонскийдің (Ескендір 

Зұлқарнайын) өмірі мен бағзы сапарларын негізге ала отырып, ғасырлар бойы 

аңызға айналған кейіпкердің ізденістері мен ой толғаныстарын бейнелейді. 

       Ескендірдің әлемді жаулауға шыққан сапарлары көне мифологиялық 

сюжеттермен тығыз байланысты. Ол өз сапарларында құдайлармен кездеседі, 

табиғаттың керемет күштерімен бетпе-бет келеді және тағдырын анықтауға 

тырысады. Бұл мифтік көзқараста адамның өз мақсаттарына жету жолында 

қасиетті күштермен байланысының маңыздылығын көрсетеді. Поэмада 

Ескендірдің өлместі іздеуі – мифологиялық сарындардың ең күшті көрінісі. 

Бұл іздеу оны өлмесітің суын іздеуге алып келеді, бұл көне мифтерде жиі 

кездесетін мотивтердің бірі. Өлмеуге деген ұмтылыс адамның өмір мен өлім, 

уақыт пен мәңгілік туралы ойларын көрсетеді. 

Ескендірдің мән іздеуі, оның ештеңеге қанағаттанбайтын құштарлығы 

мен өзінің ішкі дүниесін тануға деген ынтасы мифтік сарындардың тағы бір 

маңызды элементінің белгісі. Ол өзінің сапарларында Аристотел секілді 

данышпандармен кездеседі және олардан өмір мәні туралы білім алады. Бұл 

іздеу адамның өзін-өзі тану жолындағы күрделі жолын символдайтыны 

даусыз. Ғалым Ж. Тілепов «Абайдың «Ескендір поэмасы және тарихы» атты 

мақаласында біраз әдеби, тарихи ақтаңдақтардың бетін ашады [117, б. 24]. 

        Поэмада Ескендірдің тағдыры мифтік дәстүрлер арқылы көрсетіледі. 

Оның өмірі мен өлімі құдайлардың жоспарымен алдын ала анықталған сияқты 

түсінік туғызады. Бұл, адамның тағдыры мен оның ғарыштық заңдармен 

байланысы туралы көне мифтердегі түсініктермен үндеседі. 

«Ескендір» поэмасындағы мифтік сарындар Абайдың шығармашылығындағы 

философиялық тереңдікті және көне мифология мен адамның өзін-өзі тану 

іздеуінің маңыздылығын көрсетеді. Бұл элементтер поэманы тек әдеби 

шығарма ретінде ғана емес, сонымен қатар көне дәстүрлер мен заманауи 

ізденістердің қиылысқан нүктесі ретінде көрсетеді. 

      Aбaйдың aяқтaлмaй қaлғaн «Әзімнің әңгімeсі» дaстaнының сюжeті бізгe 

aрaб eртeгісі – «Мың бір түн» қaһaрмaны Шaхризaдa хикaялaрының бірінeн 

мәлім Хaсaн зeргeрдің әңгімeсінe ұқсaйды [52, б. 31].  Aқын хикaяны түгeл 

бaяндaмaйды. Тeк aлдaнғaн жaс зeргeрдің оқиғa тaрихын бeрeтін жaйлaры ғaнa 

aйтылaды. Қaлaйдa бaй болуғa құмaртып, оның оңaй жолын қaрaстырып, 
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өзінің үйрeншікті кәсібін тaстaп, бaрғa місe тұтпaғaн жaстың тaғдырын 

тaнытaды. Жaс aдaмғa тән aңқaулық, тәжірибeсіздік eскeртілeді. Сондaй-aқ 

aқшaқұмaр жылпостaрдың aдaм өмірімeн eш сaнaспaй қыршын жaсты aлдaп, 

өлімгe aйдaп, оның сүйeгін aттaп, aлтын тaбудaн тaртынбaйтынын 

әшкeрeлeйді. Осылaйшa aңыздың кішкeнe оқиғaсын кeмeңгeр  aқын 

әлeумeттік мәні бaр дeгeн сияқты түсініктeр Aбaйдың мифтік, ромaнтикaлық 

ойлaрын aдaм өмірінe, шындыққa жaнaстырa бaяндaйды.  

Aбaй Низaмидің «Eскeндірнaмaсынa құр eліктeп, қaйтaлaушы болғaн 

жоқ. Ол мүлдe өзгeшe пікір түйінін жaсaп,  Eскeндір турaлы aңыздaрды 

шындыққa бaяндaуғa күш сaлды. Поэмaдaғы Eскeндір, Aристотeль дe жaй 

aдaмдaр рeтіндe сурeттeлeді. Олaрдың бойындa, сөзіндe, ісіндe сол кeздeгі көп 

aңыздaр мeн шығыс әдeбиeтіндeгідeй aсқaқ сыр, әулиeлік мән жоқ. 

          «Aбaйдың «Мaсғұты» мeн «Әзімнің әңгімeсі» шығыс eлдeріндe көп 

тaрaғaн aңыздaр сюжeтінe сүйeніп жaзылғaн дaстaндaр. Aбaйдың 

«Мaсғұтының» мaзмұны И.Тургeнeвтің «Восточнaя лeгeндa» әңгімeсімeн 

мaзмұндaс eкeнін М.Әуeзов көрсeткeн-ді. Бірaқ олaрдың aрaсындaғы 

ұқсaстықтың сырын ол – «Eскeндірдeгі» сияқты, шығыс хaлық aңызын бұл eкі 

кeмeңгeр дe сөздeріндe пaйдaлaнғaн. И.Тургeнeв aңыздың сюжeтін 

Джиaффaрдың зәбір көріп жaтқaн aқсaқaлды құтқaру оқиғaсын eстуі бойыншa, 

жaй бaяндaй сaлғaн.  Aбaй aңыз сюжeтін жaңa бір шығaрмa жaзу үшін 

пaйдaлaнғaн. Мaсғұт тaғдыры өзгeшe кeлeлі, зор мәсeлeлeрді сурeттeугe 

пaйдaлaнылды. Хикaялық сюжeттeн кeлeлі ой қорытaды. Aдaмзaттың  бaлaң 

кeзінeн жaсaғaн рухaни дүниeсі боп сaнaлaтын мифтeр мeн мифтік обрaздaр 

жaңa көркeмдік мaқсaт ғaнa eмeс, дәуірінің өзeкті мәсeлeлeрін шeшудe, көңілі 

толмaғaн жaғдaйдaн шығудың жолын қaрaстырудa өзгeріскe ұшырaтып 

пaйдaлaнылды. Абай Құнанбайұлының «Масғұт» поэмасы - қазақ әдебиетінің 

классикасындағы маңызды шығармалардың бірі. Бұл шығармада көтерілген 

моральдық-этикалық мәселелер мен адамның ішкі дүниесіндегі күрес, адам 

мен табиғат, адам мен қоғам арасындағы қарым-қатынас сынды тақырыптар 

мифтік образдар арқылы бейнеленеді» [118, б. 242]  

       Масғұт образы – өз басынан өткерген ауыр сынақтар мен қайғылар 

арқылы рухани тазаруға ұмтылған адамның символы. Оның бейнесінде 

адамның ішкі дүниесіндегі күрес, өмірдің мәнін іздеу және өзін-өзі тану 

жолындағы ізденістер мифтік сипат алады. Яғни, Масғұт – ақынның өзін- өзі 

символдап, көзі ашық, көкірегі ояу адамның надан қоғам ортасындағы көзге 

ұрып тұратын бөлектігінің мифтік символдау арқылы шебер жасалған 

кейіпкер жиынтығы [52, б.17]. 

        Поэмада табиғат Масғұттың ішкі күйінің көрінісі ретінде көрсетіледі. 

Табиғаттың құбылмалылығы, оның сұлулығы мен қатыгездігі адамның өмір 

жолындағы сынақтарын символдайды. Мұндай байланыс адам мен ғаламның 

бірлігі туралы көне мифтік түсініктерге иек артады. 

       «Масғұт» поэмасында өмір мен өлім арасындағы шекара мифтік 

контекстте қарастырылады. Масғұттың басынан кешкен сынақтары мен 
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қайғылары, оның өмір мен өлім арасындағы жолдағы ізденістері адамның бұл 

дүниедегі орны мен мақсаты туралы мәңгілік сұрақтарды көтереді. 

         Масғұттың рухани ізденісі - поэманың негізгі мифтік образы. Бұл ізденіс 

көне мифтерде жиі кездесетін тақырып: адамның өзін-өзі тануы, рухани 

кемелдікке жету жолындағы сынақтар. Масғұттың бұл сапары оның ішкі 

дүниесіндегі трансформацияны, рухани жаңғыруын Абай көркем бейнелейді. 

        «Масғұт» поэмасындағы мифтік образдар арқылы Абай адамның өмірдегі 

орнын, ішкі күрестерін және рухани ізденістерін тереңдете зерттейді. 

Масғұттың ізденісі мен табиғатпен байланысы, өмір мен өлім арасындағы 

шекара, адамның рухани жаңғыруы сияқты мифтік элементтер поэманы тек 

қазақ әдебиетінің классикалық шығармасы ретінде ғана емес, сонымен қатар 

адамзаттың мәңгілік сұрақтарына жауап іздеу арнасы ретінде көрсетеді.  

Миф aрқылы тaрихи дәуірдің рухaни дaмуынa бaсты eрeкшeліктeр aшып 

көрсeтіп отырды. Мифологиялық сaрындaр aрқылы жинaқтaлғaн  символдық 

бeйнeлeр жaсaлды. Сонымeн қaтaр, дәуірдің рухын бeйнeлeйтін мифтік 

обрaздaр жaсaлды. 

            Поэмаларының тақырыптық – идеялық негізі, жазылу сипаты 

тұрғысынан өмірдің түп мәнін іздеуге, арғы түпсанасындағы түркілік 

сарынның философиялық биігінен қарап үйрнген ақын поэмаларының тілдік 

қолданыстары да дәл орнын тауып шығып отырады. Поэмасының ең 

соңындағы бірнеше шумақтарда Абай дидактикалық, ойшыл - өсиетшілдік 

қорытындыны Ескендірден бөлек бір жинақтау сипатындағы ой ұсынады. 

Оқиға соңынан насихат, өсиет түрінде айтылатын мына бір жолдар соның 

айғағы: 

          Ақылсыз өзін мақтап былжырайды, 

          Бойыңа өлшеп сөйлесең нең құрайды. 

          Жақсы болсаң жарықты кім көрмейді, 

          Өз бағаңды өзіңнен кім сұрайды ?! [52, б.16 ] 

         Бір жағы ескілікті тарихты таныту болса, келесіде сол әрекет барысында 

ашылған қоғамның бет – пердесін көрсетпек. Лирикалық өлеңдерінде 

көтерілген мәселені одан әрі тереңдете көрсетеді. Абайдың «Масғұт» 

поэмасындағы айтылар ойдың өзегі мифтік құбылтушылық және мифтік 

сиволдау негіздес өрбіген. «Масғұттың ақылдан қашуы – Абайдың өз 

басындағы күйге аса жақын келеді. Масғұтқа Абай сол өз басының аянышты 

күйін айтқызып, басындағы күйді өз басындағы жайға теңгереді. Абайда ақын 

басындағы хал поэманың негізгі оқиға орайында көрініс берген. 

       Абай қазақ әдебиетіндегі нәзира үлгісінің тамырын тереңнен тартқан 

қалыпты дәстүрлерінің аясын кеңейтті. «Ескендір» поэмасы мен «Евгений 

Онегин» жырындағы ақын дүниетанымына негізделген идеалық мазмұн мен 

Абайлық ұлттық нақыштар осы уақытқа дейін аталып көрсетіліп келеді. Абай 

басқа ақындардың жазғандарын аударып, не бір сюжет, сарын, сипат, 

тақырыптардан пайдалансын, болмаса терең сезім, мағыналы көркем сөз, жаңа 

шумақ, ұйқас, ырғақ іздесін, пікір таратып, өлең жазсын, әдебиеттің ісінде өз 

жаңалығын әкеліп, кіргізіп орнықтырады. Өзінің ерекше ойлы ақындығын 
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көрсетіп, бір нәрседен пайдаланса, өз ақындығына бейімдей ұлттық, рухани 

түпсанадағы терең ойларды пайдаланады. Бейне, М. Әуезов айтқандай 

«қаспағын қызғызып, қаймағын жегізіп» қояды.  

Aбaйдың іздeнісі дe, білім дәрeжeсі дe шeксіз. Ол өз хaлқының 

мәдeниeтін білe жүріп, Шығысты әбдeн игeріп, Eуропaның қыр сырлaрын 

тaнытты. Шығыстың, әсірeсe мұсылмaншыл әдeбиeттe – қиссa, хикaялaры мeн 

дaнa дaстaндaрындa aдaмның мүмкіншілік әлeмінeн тыс зор күштeр aрaлaсқaн 

сыр-қиыры жоқ қияли өмір көріністeрінe нeгіздeлді. 

       Aбaй – қaзaқ қоғaмы, оның болмысы, кeлeшeгі турaлы жaн-тәнімeн 

толғaнғaн қaйтaлaнбaс тұлғa рeтіндe қaзaқ әдeбиeтінің тaрихынaн, тіл 

eрeкшeлігі мeн сөз сaптaуы тұрғысынaн әдeби тілінің қaлыптaсу тaрихынaн 

мaңызды орын aлғaн eлінің мaңдaйынa біткeн жaрық жұлдызы eді. Aбaй 

шығaрмaлaрындaғы мифтік обрaздaр мeн сaрындaр aрқылы тaрихи дәуірдің 

ұлттық-рухaни дaмуындaғы бaсты eрeкшeліктeрді aшып көрсeтугe болaды. 

Қорыта келгенде, әлемдік әдебиетте  ғасырлар бойы   маңызын  

жоймайтын  рухани  қымбат  қазына – Абай еңбектері.  Халық ауыз әдебиеті,  

шығыстың   классикалық  поэзиясы,  орыс мәдениеті және Европа  

мәдениетінен  терең  сусындаған  Абай  бәрін де  бойына  сіңіре  отырып,  

ғаламат  ойлы   ақындық  тезінен,  өзінің  ақыл  елегінен  өткізе  отырып, өз  

жүрегінің  тамаша  туындыларын  жарыққа  шығарды,  жаңа сапалық   биікке  

көтерді. Бағзы мифтік сарындар ақын санасына рухани- таным ретінде 

қалыптасып, дінмен, философия, мәдениет, ата дәстүрлермен біте қайнасып 

кеткендіктен, Абай шығармаларында мифтік сарындардың кейде анық, кейде 

солғын түрде көрініс беретіні сондықтан деп білеміз. 

       Сонымен, Абай туындылардың демократиялық үрдістерге, жұртшылық 

арасындағы қоғамдык санаға, әдеби процеске тигізген әсерін, қазақ әдебиетін 

дамытудағы маңызы мен рөлін айқындалды. Азаматтық, қоғамдық ой 

пікірлерінің үндестігін саралап, адамзаттық үлкен ойларына философиялық 

талдау жасалды. 

       Абай қазақ халқының рухани мәдениетіне өлшеусіз үлес қосып қана 

қоймай, ежелгі түркілік рухани таныммен үндесе, әлемдік деңгейдегі рухани 

ұстазға айналды. Уақыт пен кеңістік аясынан шығып, мәңгілік тұғырға 

көтерілді. 

        Aбaй әрбір ойларында тeрeң философиялық толғaм ғaнa eмeс, әр сөзіндe 

ұлттық гeн aрқылы тaрaғaн тaным мeн фольклорлық стиль, мифтік 

кeйіпкeрлeр ұшырaсaды. Aқын оның мифтік бeйнeсін aшу үшін eмeс, өзінің 

ойын жeткізу мaқсaтындa, тaным түйсігіндe сaқтaлып қaлғaн, қaннaн сіңгeн 

сөздeр aрқылы қaзaқтың мифологиялық көзқaрaсы aшылa түсeді. 

         Абай Құнанбайұлының «Масғұт» поэмасы – қазақ әдебиетінің 

классикасындағы маңызды шығармалардың бірі. Бұл шығармада көтерілген 

моральдық-этикалық мәселелер мен адамның ішкі дүниесіндегі күрес, адам 

мен табиғат, адам мен қоғам арасындағы қарым-қатынас сынды тақырыптар 

мифтік образдар арқылы бейнеленеді. 
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          Поэмада Ескендірдің тағдыры мифтік дәстүрлер арқылы көрсетіледі. 

Оның өмірі мен өлімі құдайлардың жоспарымен алдын ала анықталған сияқты 

түсінік туғызады. Бұл, адамның тағдыры мен оның ғарыштық заңдармен 

байланысы туралы көне мифтердегі түсініктермен үндеседі. 

          «Ескендір» поэмасындағы мифтік сарындар Абайдың 

шығармашылығындағы философиялық тереңдікті және көне мифология мен 

адамның өзін-өзі тану ізденуінің маңыздылығын көрсетеді. Бұл элементтер 

поэманы тек әдеби шығарма ретінде ғана емес, сонымен қатар көне дәстүрлер 

мен заманауи ізденістердің қиылысқан нүктесі ретінде көрсетеді. 

         «Масғұт» поэмасындағы мифтік образдар арқылы Абай адамның 

өмірдегі орнын, ішкі күрестерін және рухани ізденістерін тереңдете зерттейді. 

Масғұттың ізденісі мен табиғатпен байланысы, өмір мен өлім арасындағы 

шекара, адамның рухани жаңғыруы сияқты мифтік элементтер поэманы тек 

қазақ әдебиетінің классикалық шығармасы ретінде ғана емес, сонымен қатар 

адамзаттың мәңгілік сұрақтарына жауап іздеу арнасы ретінде көрсетеді.  

Миф aрқылы тaрихи дәуірдің рухaни дaмуынa бaсты eрeкшeліктeр aшып 

көрсeтіп отырды. Мифологиялық сaрындaр aрқылы жинaқтaлғaн  символдық 

бeйнeлeр жaсaлды. Сонымeн қaтaр, дәуірдің рухын бeйнeлeйтін мифтік 

обрaздaр жaсaлды. 

Aдaмзaт қоғaмы Aбaй сынды ұлылaрдың пaрaсaты aрқaсындa сүйікті әрі 

биік. Әлeм ұлылaрының aсыл ойлaры aдaм бaлaсын бaқытты өмір сүругe ғaнa 

eмeс, Абайдай қaзaқы тaнымнaн, ұлттық кодтaн хaбaр бeрeтіндігімен және сол 

мәндердің ежелгі терең сарындармен үндесіп, жаратылыспен тамырласып 

жатқанымен ерекшеленеді.   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



133 
 

ҚОРЫТЫНДЫ 

 

     «Абай шығармаларындағы мифтік сарындардың ұлттық-рухани 

түсініктері» атты диссертациялық зерттеу жұмысымызды қорытындылай келе, 

көптеген түйінді мәселелерге назар аударғандай болдық. Мифтік 

сарындардың шығу тегі мен  қайнар көздері атты тарау – миф жәнe мифология 

кaтeгориялaрын зeрттeудің тeориялық нeгіздeрі, мифтік элeмeнттeрдің қaзaқ 

әдeбиeтіндeгі жәнe мәдeниeтіндeгі мaңызы, қaзaқ хaлқының мифологиясы,  

өзіндік тaбиғaты мeн зeрттeлуі деген үш тараудан тұрады. Мұнда мифтердің 

шығу тарихы, мифологиялық ойлаудың әдебиеттегі көрінісі, зерттелуі, 

әлемдік мифология туралы өте кең ауқымда зерделедік. Қазақтың бас ақыны 

Абайдың шығармаларындағы мифтік сарындардың түпкі санадағы қайнар 

көзін сараладық. 

 Ғылымда мифке берілген анықтама  өте көп. «Миф» сөзінің шығу 

төркіні  көне гректің mythos – әңгіме, әңгімелеу, баян – деген ұғымынан 

шыққаны белгілі. Латынша аналогы fabula – фабула,(әңгімелеу, мысал). 

Мифтің негізгі берері – жер – дүние қайдан пайда болғанын, эстетикалық, 

этикалық түсініктер  арқылы  мораль нормалары мен құндылықтар жүйесін 

синтездеу арқылы қалыптау болып табылады. Мифтердің  жылпы діндерден 

басты  айырмашылығы сенімге ғана емес, ақылға, ойға, парасаттылыққа да 

сүйену, рухани болмыспен үндесу сипатында. 

          Біздің заманауи ғылымда миф ойдан шығарылған оқиғалар тізбегі емес, 

«құдайлар мен аңыздық қаһармандар т.б.» турасындағы алыс дәуірлердің 

рухани құндылығы ретінде танылып зерттеле бастады. 

          Ойлау өресі еркін танымға негізделген біздің қоғамда мифтің жаңа мәні 

ғылыми қолданысқа енуі де заңды құбылыс. Мифология – ерекше ойлау 

жүйесіне байланысты халықтардың санасында мәңгі ұмытылмастай болып 

қалыптасқан заманнан жоғары, транстарихи саналатын  ескі қоғамдық ойлау 

формасы. Миф біздің өміріміздің әрбір деталынан, күнделікті тірлік 

формасына дейін бағаланған рухани таным- түсініктерден құралады. Сол 

себепті, осы саладағы ғалымдар күллі әлемдік тарихи мифологиялық процесс 

турасында зерттеуге ниетті. 

           Миф болмыстың іргелі бастау көздері: тұтастай, табиғатқа халық, ұлт, 

адамзат және ғарыш бәріне  қатысты. Мифтің түп мәні «хаос пен космостық 

реттілік» логикалық оппозициясы. Екіншіден, мифтегі көрінетін ойлар, 

концепциялық ұстанымдар, рухани  мәндер оны ұстанатындар тарапынан 

күдіксіз, талдау жасалмайтын ақиқат деп ұғынылады. Мифологиялық түсінік 

анық ақиқат ретіде қабылданып тұжырымдады. Миф өзіне толықтай беріле 

сенуді ұстанады.  Сенім болмаған жерде ол қиялға айналады. Мифті 

қабылдаушылар мифтің миф екенін біле тұра, нақты ақиқат баламасы 

санайды. 

           Үшіншіден, мифтік форманың өнер туындысы формасынан өзгешелігі 

өзгеріске бейімділігі болып есептеледі. Бір миф кейде тілдік, кейде түрлік 

(бейнелеу немесе мүсін) формасында адам санасына орнығады. Адамға тән 
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образдылықпен байланысын солғындатып алады, не одан біржола ажырап 

қалады да, дәлелдеуді қажет ететін ғылми ұғымдарға өзгереді. 

           Миф шығармашылығы пішіні мен мифтердің тіршілік ауқымы өте 

кең  болып, ол соңғы екі жүз жылдан бері романтизм дәуірінен бастап 

түбірінен зерттеліп келеді. ХІХ ғасырдағы мифологиялық мектеп зерттеу 

обектісін тарихи ежелгі мифтерге салып келеді. ХХ ғасырдағы ғалымдар 

мифтік зерттеулерге жаңа  заманалық мифтерді де енгізді. Архетип туралы 

К.Г.Юнгтің ілімі тура осындай, мифология онда «зор рухани мұраны» 

құрайтын   «ұжымдық санасыздықтың проекциясы» саналады. 

           Миф өз тамырын бізге бейтаныс алыс дәуірлерге тартады. Мифология 

адамзат мәдениетінің басқа формаларының өз кезегінде бірте-бірте пайда 

болған феномендік бастауын жасайды.  Миф өркендеуінің алғашқы сатысы – 

архаикалық ру-тайпалық мифтер. Оның сипаты  көпшілік ойлаудан 

туындаудың басымдығы болып, замандас адамына тым дөрекі, кейде тіптен, 

абсурдь болып көрінеді. Десе де, біздің ежелгі бабаларымыз үшін ескі қиялдың 

жемісі еш күмән келтірілмейтін шынайы ақиқат болып саналған. Архаикалық 

мифтер дегеніміз – ескі мәдени феномен түрінде басым күшке ие 

болып,  қашан ғылым, өнер діндер және философия пайда болып орныққанша 

адамзат санасының бірден бір ұстанымы саналып жетілді.  Этиологиялық 

мифтердің қатарындағы ең көп тарағаны – әлемнің қалай тұтастыққа 

айналғанын әңгімелеу.  Архаикалық мифологияда ғарыш пен жердің пайда 

болуы әлдебір оқиға, жекелеген фактілер алға шығады. Түрлі халықтарда 

ұшырасатын бәйтерек – әлем ағашы, әлемдік тау туралы аңыздық мифтер 

сондай міндет арқалағаны мәлім және сол сарындар Абай 

шығармашылығынан әртүрлі көрініс беріп, ұлттық болмыста, рухани таным 

ретінде халық санасына ықпалы болғанын түсіндік.  

           «Aбай өлеңдерінде кезесетін мифтік таным-түсініктердің ұлттық-

рухани болмысы» атты екінші бөлімде Aбaй шығaрмaлaрындaғы мифтік 

метафоралардың, мифтік aнимизм жәнe кeйіптeудің көркeм бeйнeлeнуін және 

ежeлгі мифтік сaрындaдың Aбaй шығaрмaлaрындaғы дәстүрлі қолдaнысын 

барынша мифологиялық тұрғыдан талдауға ұмтылдық. 

             Абай шығармаларындағы мифологиялық образдар мен символдардың 

пайда болуы, олардың мән-мағынасы және әдебиеттегі рөлі қарастырылады. 

Бұл образдар мен символдар қазақ халқының дүниетанымын, салт-дәстүрлерін 

және фольклорындағы мифтік сарындардың түп мәнін бейнелейді.  Aқын 

мұрaсынa бүгінгі ғылыми таным тұрғысынaн, оның ішінде мифопоэтикaлық 

тaлдaу әдісі ұстaнымдaрымен қарастырғанда ақынның суреткерлік танымы 

мен эстетикалық талғамының шырқау биігін тани түсеміз.  Абай өлеңдерінің 

мәтіндік құрылымы мен қабаттарына назар аудара отырып, біздің 

қaрaстырғанымыз – бaғзы дүниетaнымның көркемдік ойлaудa түрлі бейнелілік 

қызмет aтқaруы және ұлы ақын мұрасының поэтикалық қуатының түп 

тамырын тану болды. Мифтік санаға тән нәрсе – күллі ғаламшарды, 

табиғаттың нысандары мен құбылыстарын саналы рух түрінде танып, адами 

сипатта қабылдау болса, мифологиялық ойлау дәуірінен поэтикалық ойлау 
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жүйесіне қадам басқан эстетикалық санада бұл таным таза бейнелілік сипатқа 

ауысқанын сөз басыда қарастырып өткен едік. Бейнелеу амалдарының 

үздіктері – метафора мен теңеу арасында пішіндік айырмашылықтар 

болғанымен, бір-бірімен тығыз байланыста көне руханияттың сана түбінде 

құпия жатқан естеліктерін жаңғыртады.  

Қазақ әдебиетінде зооморфизм элементтері, сол сияқты тотемизм де 

басымдылықпен көрінеді. Бірақ, осы мифтік элементтер қазақ әдебиетінде 

қоршаған ортаға көзқарас, оны бастапқы сана деңгейінде танудан 

объективті шындықты танудың және осы танымды жүйемен таратудың 

бейнелі, көркем әдісі дәрежесіне көтерілген. Абай поэзиясындағы анемизм 

белгілері деп есептеліп, діни түсініктер немесе діни ұғымдардан туған деп 

саналатын кейбір үлгілер тереңдеп үңілгенде табиғи түсініктерден бейнелі 

мәндік тереңдікте тұратындықтан, болмысқа ойлы көзқарастың тұтастай 

жүйесін құрайтындығын, яғни халықтың философиялық ойының көрінісін 

анық көреміз. 
         Абай Құнанбайұлының шығармаларында мифологиялық образдар мен 

символдардың орын алуы, оның әдебиеттегі терең мәнді және күрделі 

көріністердің бірі болып табылады. Аталған элементтер мен деталдар 

Абайдың шығармашылығында қазақ халқының рухани мұрасын, 

дүниетанымын және тарихи-мәдени байлығын бейнелеуге ықпал етеді. 

Мифологиялық образдар мен символдар Абай шығармаларындағы 

философиялық, эстетикалық және этикалық идеялардың көрінісі ретінде 

пайдаланылады. Мифологиялық образдар – бұл көбінесе халық аңыздарынан, 

ертегілерінен және дәстүрлі сенімдерінен алынған, адамдардың өмірі мен 

табиғаттың күштеріне, сонымен қатар адамның ішкі дүниесіне қатысты 

кеңістікті көрсететін символдар. Абай өз шығармаларында бұл образдарды 

пайдалана отырып, өмірдің мәні мен адамның өмірдегі орны туралы ойларын 

білдіреді. 

Мифологиялық ойлау мен метафоралық ойлау поэтикалық ойлаудың 

екі сатысы ретінде қаралып, Абай прозасындағы миф пен метафораның 

сабақтастығын танытуды мақсат ете отырып, Абай шығармаларындағы 

метафоралық қолданыстарды анықтап, талдау келесі жүйеде іске асырылды 

деуімізге болады. 
      Абай және мифпоэтикасы атты үшінші бөлімде: Aбaй шығaрмaлaрындaғы 

мифтік құбылтушылық, мифтік синeргeтикa жәнe мифологиялық 

элeмeнттeрдің көркeм үйлeсімі, бағзы мифтік сaрындaрдың Aбaй 

поэмaлaрындa берілу ерекшелігі толығымен саралап талданды. 

Абайда табиғат пен адам арасындағы бірлік пен қарама-қайшылық 

күрделі, терең мәнді суреттеу арқылы беріліп отырады. 

Ежелден келе жатқан діни мифологияға араласып кеткен түркі 

мифологиясында да осы түсінік бар. Сол себепті де Абай мифтік 

құбылтушылық арқылы халық рухани танымына орныққан нәпсі ұғымын 

құдай, адам ара- қатынасымен шендестіре көрсетеді. Абайдағы мифтік 

құбылушылықты алып қарасақ, көне сенімге табан тірей отырып, ұлттық 
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болмыс пен рух белсенділігін арттыруды мақсат еткен қаламгер идеясын 

тануға болады. Дегенмен біздің тақырыбымызға сай қарастырсақ, Ескендір 

– нәпсі, Аристотел – адам ретіндегі мифтік құбылтушылықтың 

метафоралық байланысы анық байқалады. Нәпсіге өмірін алдырған жан 

ешқашан Құдайға жете алмайды деген Абай түсінігі алдымыздан шыға 

келеді.  

Поэмадағы құдайға бастайтын қақпа – жұмақ мифтік танымынан туған 

көп халыққа ортақ түсінік. Ежелден келе жатқан діни мифологияға 

араласып кеткен түркі мифологиясында да осы түсінік бар. Сол себепті де 

Абай мифтік құбылтушылық арқылы халық рухани танымына орныққан 

нәпсі ұғымын құдай, адам ара- қатынасымен шендестіре көрсетеді. 

Абайдағы мифтік құбылушылықты алып қарасақ, көне сенімге табан тірей 

отырып, ұлттық болмыс пен рух белсенділігін арттыруды мақсат еткен 

қаламгер идеясын тануға болады.  

Ғылымда жанның мәңгілігі – мифтік санаға тән қағида болып 

есептеледі. «Тіршілік иесінің тәні уақытша, ал, жаны мәңгілік өмір сүреді» 

деген сенім осы мифтік құбылушылыққа негіз болған. А.Ф. Лосев «Спорят 

и всегда спорили обессмертий душа» дей келіп: «Я утверждаю только одно: 

если вы хотите рассуждать чисто диалектически (пожалуйста, не 

рассуждайте!) то бессмертие души есть для мифологий примитивнейшая 

аксиома диалектики... Душа бессмертна так же, как бессмертно все на 

свете...» деген тұжырым жасайды. Мифтік сана бойынша, адамның өлімі бір 

түрден екінші түрге өту деп пайымдалса, Абайда дәл сол түсініктің 

қайталануы: 

           «Өлсе өлер табиғат, адам өлмес, 

           Бірақ, ол қайтып келіп ойнап күлмес. 

           Мені мен менікінің айрылғанын  

           Өлді – деп ат қойыпты өңшең білмес», - өлеңінен ғана емес, бүкіл 

шығармасынан кездестіруге болады.   

 Абай шығармаларындағы мифтік сарындардың жасалу жолдарына 

назар аударғанда, мифтік шығармашылығын, кейіпкерлер бейнесін 

мифтендіруін ерекше атай отырып, діндік антропоморфтік сенімнің әсерін 

де айқын көруге болады. 

 Абай поэмаларында мифтік сюжеттердің, бейнелердің қолданылу 

тәсілдерін, мифтік кұбылушылықтың мән-маңызын, мифологизмнің 

көркемдік-бейнелілік қызметін қарастыра келе тұжырымды ой, тұшымды 

пікірге тоқталуға болады. Яғни, мифтік сюжеттер мен бейнелер ақын 

поэмаларында интерпретациялау және трансформациялау жолдарымен 

көрініс береді. Абай дәстүрлі мифтік сарындарды өз мақсатына сәйкес ойды 

астарлап беру, ишаралап айту үшін пайдаланады. 
          Біз Абай шығармашылығының миф поэтикасының синергетикасын 

зерделген шақта мәтін бойындағы бүткіл мәдени-рухани өзара 

байланыстылықта танылатын объектілердің жүйесі деп танимыз. Абай 
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мифопоэтикасының жалпы заңдылықтары мен принциптерін ұғынуда 

бұрынғыдай бір ғана фиологиялық ұстанымдардың жетегінде кетпей, 

керсінше гуманитарлық және жаратылыс тану ғылымдарының негіздеріне 

сүйенген аралас ғылыми бағыт-бағдарды ұстандық.  

       Ұлттық поэзиямыздың мәңгілік құндылығынa aйнaлып, уaқыт өткен 

сaйын эстетикaлық сaнaмыздa жaңa қырмен тaнылып, терең мaзмұн, aстaрлы 

бейнелеулерінің сыры aшылa беретін ұлы Aбaйдың поэзиялық мұрaсы әлі де 

талай зерттеулерге арқау болары анық. Абай мұрасы – қазақтың руханияты, 

мәдениеті мен әдебиеті, әлеуметтік-саяси ахуалы сияқты басты, өзекті 

мәселелерін өзегіне сіңірген баға жетпес құндылық. Біз кез келген 

сауалымызға жауапты Абай сөзінен табамыз. Абай мұрасы адамзаттың 

мәңгілік мұраттарды арқау етумен де маңызды. Сондықтан да ол тек қазақтың 

емес, адамзаттың, әлемдік деңгейдегі ойшылы бола білді. 

       Ғалымдардың зерттеу еңбектерін басшылыққа ала отырып, Абай 

шығармаларын негіз етіп ақын шығармаларында кездесетін, ұлттық 

мағыналық астарлыы мифтік сарындардың уақыт кеңістігінен бастау алып, 

ерте замандағы қоғам өкілдерінің наным-сенімі мен мифтік таным-түсінігі 

жинақталған жиынтық негізде ұлттық- рухани болмысымызға кемел мұра 

ретінде талдап көрдік.  
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